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خطبة الكتاب

الجنايات  عِقاب  الأول  بابين،  الكتاب  هذا  يت�ضمن  البدء،  في 
الغلو  اأي  الكراهية  والثَّاني  حر(،  وال�ضِّ نى  والزِّ ب  وال�ضَّ دة  )الرِّ الأربع: 
والتَّطرف، واإن تطبيق تلك الحدود لي�س ببعيد عن الغلو والتطرف، فكم 
مِن متهم نفذ به الجمهور المتطرف »العِقاب«، ثم مقابلته بثقافة التَّنوير 
والتَّ�ضامح. ل يخت�س الكتاب الذي عنوناه بـ»كتاب العِقاب« بالعقوبات 
الجنائية، فلا يبحث في »الق�ضا�س« كعقوبة قانونية -�ضرعية- دينية، 
لَعَلَّكُمْ  لْبَابِ  الْأَ اأُولِ  يَا  حَيَاةٌ  ا�سِ  الْقِ�ضَ فِي  »وَلَكُمْ  القاتل:  على  تقع 

تَتَّقُونَ«)1(. 

الإعدام،  عقوبة  في  الأربعة  بف�ضوله  الأول  الباب  يبحث  ل 
القتل  عقوبة  �ضاأن  في  يبحث  اإنما  العالم،  دول  اأغلب  في  تمار�س  التي 
حر، والأربعة على  نى وال�ضِّ ب والزِّ وبخ�ضو�س اأربعة اأ�ضباب: الرّدّة وال�ضَّ
احر يعاملون  اني المحُ�ضن وال�ضَّ اب والزَّ ما يبدو تجمعهما الأولى، فال�ضَّ
جمعت  الكفر«)2(.  اأنواع  اأفح�س  دة  »والرِّ اأنواع  فالكفر  الكافر،  معاملة 
م بالقول: »ل يحل دم امرئ م�ضلم اإل باإحدى ثلاث: كفر  محللات الدَّ

)1( �ضورة البقرة، الآية: 179.

افعي 7 �س413. ملي، نهاية المحتاج اإلى �ضرح المنهاج في الفقه على مذهب الإمام ال�ضَّ )2( الرَّ
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ب فهو  بعد اإيمان، وزنى بعد اإح�ضان، وقتل نف�س بغير نف�س«)3(. اأما ال�ضَّ
حر فيه اإهانة للملائكة، اأو تجاوز على الذات الإلهية،  عين الكفر، وال�ضِّ

ومنه ما يوؤدي �ضِحره اإلى قتل اإن�ضان)4(!

المعروفة:  بالو�ضائل  الموت  ابعة  والرَّ والثَّانية  الأوُلى  عِقاب 
�ضا�س، اأما الثَّالثة فعِقابها الموت رجماً  مي بالرَّ نق اأو الرَّ يف اأو ال�ضَّ ال�ضَّ
ول العربية والإ�ضلامية،  بالِحجارة. حوت قوانين و�ضرائع العديد مِن الدُّ
اني، ذَكراً  اب والزَّ وما تبنته الجامعة العربية، عقوبة القتل للمرتد وال�ضَّ
كان اأم اأنُثى، مع اأن هذه الأحكام ل وجود لها بين الحدود التي جاءت في 
كتاب القراآن الكريم، اإنما ثبتها الفقهاء باأعذار وحجج مختلفة، وبينها 
و�ضع  مَن  ومنهم  فيها،  اختلفوا  الفقهاء  تجد  لهذا  ة،  نَّ ال�ضُّ مِن  اأُخذت 
ب«  ة« و»ال�ضَّ دَّ التَّوبة مخرجاً منها، وعلى وجه الخ�ضو�س ما يتعلق بـ»الرِّ
ول الإ�ضلامية  حر«، لهذا جاءت قوانين العقوبات، للعديد مِن الدُّ »وال�ضِّ
والعربية، خالية مِن هذه الحدود، واإنما ا�ضتعا�ضت عنها بعقوبات اأُخر 

كال�ضجن والإبعاد مثلًا.

ول  نى،  الزِّ ول  نف�ضها،  ة  دَّ الرِّ بدرا�ضة  الكتاب  يخت�س  ل  كذلك 
لأن  اأو طبيعتها،  والقانونية،  واحي الجنائية  النَّ مِن  حر  ال�ضِّ ول  ب،  ال�ضَّ
ر�ضائل  بوجودها في  يتعلق  وما  الأربعة،  الكتاب مخت�ضر على الحدود 
الفقهاء وفتاواهم، وعلى تنوع مذاهبهم، وقد وجدناها مت�ضابهة، وعادة 
ريعة وتطبيقها حرفياً، مِن  تبرز هذه العقوبات عند اإعلان قوانين ال�ضَّ
ة بالقتل  دِّ دون اللتفات اإلى خلو اآيات القراآن الكريم منها. جاء حكم الرِّ

افعي، كتاب الأُم )مخت�ضر المزني( 9 �س274-272. )3( الإمام ال�ضَّ

)4( انظر: الجزيري، الفقه على المذاهب الأربعة 5 �س432-422.
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لَ دِينَهُ فَاقْتُلُوهُ«)5(. طبقت تلك العقوبة مِن دون  وفق حديث نبوي »مَنْ بَدَّ
لاح �ضد  التَّمييز بين المرتد العقائدي والمرتد الحربي، الذي ي�ضهر ال�ضِّ
ولة والمجتمع مع الخروج مِن الإ�ضلام، وهذا ل يدخل في مو�ضوعنا،  الدَّ
فق�ضيته تغدو ق�ضية مركبة جنائية ودينية معاً. بل قي�ضت على الحروب 
مع المرتدين باليمامة واليمن وعُمان، وتلك كانت مواجهات بين جيو�س، 

وما تعلق بها مِن دوافع اقت�ضادية و�ضيا�ضية.

ة«، فمِن  دَّ ب« للمقد�ضات كجناية تبدو متداخلة مع »الرِّ ياأتي »ال�ضَّ
مظاهر الرتداد عن العقيدة الإ�ضلامية اأن ي�ضب المرتد رموزها، اأو يُقلل 
فا بتعريف حقوق  مِن �ضاأنهم ب�ضكل مِن الأ�ضكال، ومَن يقراأ كتابَي »ال�ضِّ
الم�ضلول  ارم  و»ال�ضَّ 544هـ(،  )ت  المالكي  عِيا�س  للقا�ضي  الم�ضطفى« 
728هـ(،  )ت  تيمية  بن  اأحمد  الحنبلي  للفقيه  �ضول«  الرَّ �ضاتم  على 
وما يتعلق بالحدود، في هذه الجناية بالذات، في ر�ضائل الفقهاء، مِن 
مع  ب«،  »ال�ضَّ ب�ضبب  بالقتل  الأحكام  �ضيجد ع�ضرات  المذاهب،  مختلف 
عدم وجود حدٍّ �ضريح في القراآن. لذا تبنت دول عديدة عِقاباً اأخف مِن 

القتل في هذا المجال، اأتينا عليها مف�ضلة في مكانه مِن الكتاب.

ناة المحُ�ضنين دون  اأما العِقاب رجماً بالحجارة، الذي يقع على الزُّ
جْم،  غيرهم، فو�ضع، ح�ضب كتب الفقه، وفق اأمرين، الأول: اأن اآية الرَّ
يخة اإذا زنيا فارجموهما البتة  يخ وال�ضَّ التي ل وجود لها في الكتاب، »ال�ضَّ
نكالً مِن الله والله عزيز حكيم«)6(، نُ�ضخت تلاوةً اأو قراءةً وثبتت حُكماً، 

ريف، الكتب ال�ضتة، �ضحيح البخاري، كتاب العت�ضام، �س613. )5( مو�ضوعة الحديث ال�ضَّ

)6( البغدادي، النا�ضخ والمن�ضوخ، �س66. الم�ضدر نف�ضه. 
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واني«)7(. والأمر الآخر:  وعلى اأنها ن�ضخت ما ورد مِن عِقاب »الحب�س للزَّ
ة تن�ضخ القراآن وبالعك�س. نَّ اأنها فر�ضت �ضُنةً نبويةً، وذهبوا اإلى اأن ال�ضُّ

اأن ق�ضية ماعز بن مالك )قُتل  تاأكيد  وؤال: هل هناك  ال�ضُّ  لكن 
نى، وكان مُح�ضناً  بي اأن يُطهره مِن ذنب الزِّ رجماً(، الذي طلب مِن النَّ
نى بالقتل؟! وهل حدث ذلك  بب في فُر�س عِقاب الزِّ )متزوجاً(، هي ال�ضَّ
قبل نزول الآية التي اعتقدوا اأنها رفعت تلاوة وثُبتت حكماً؟! فلماذا ل 
حيح؟. اأقول: ماذا لو لم يزنِ ماعز؟! اأو احتمال  يكون العك�س هو ال�ضَّ
اآخر كم مِن الحوادث اأغفلها الموؤرخون والإخباريون والمحُدثون، فماذا 
جْم«  جل؟! نقول هذا، لأن الأمر فيه عقوبة »الرَّ لو لم تُذكر ق�ضية هذا الرَّ

اأي الحكم بالإعدام، بما لم يرد في الكتاب العزيز!

جاء ترتيب نزول الآيات، ح�ضب موؤرخي القراآن الكريم، مِن كبار 
فقهاء التَّف�ضير الم�ضلمين، فعلًا ب�ضرياً، بدليل اأنهم اختلفوا فيها اختلافاً 
كبيراً)8(، فمَن قال اإنها نزلت قبل اآية العِقاب الموجود في الكتاب الكريم! 
ثم لماذا هي الآية الوحيدة التي نُ�ضخت تلاوة وا�ضتمر حكمها، ولحقتها 
اجن التي اأكلتها، ح�ضب الرّواية المنقولة عن  �ضاع؟! وما هي الدَّ اآية الرِّ
وثبتت  حُكماً  ن�ضخت  المن�ضوخات  الآيات  بقية  بينما  يدة عائ�ضة)9(.  ال�ضَّ
يف«، الآية الخام�ضة مِن  تلاوةً اأو قراءةً، والغالب منها نُ�ضخ باآية »ال�ضَّ

�ضورة التَّوبة)10(.

)7( ال�ضيوطي، الم�ضدر نف�ضه 3 �س70. 

بعة الثَّالثة 2016(.  )8( كنا قد اأتينا على هذه التفا�ضيل في كتاب »جدل التَّنزيل« )دار مدارك، الطَّ

)9( ابن حزم، المحلى 11 �س236-235. 

ا�ضخ والمن�ضوخ، �س202.  )10( انظر: البغدادي، النَّ
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اأو العقوبات على الجنايات الأربع بالقتل،  اإن ما يجمع الحدود 
ارق  ال�ضَّ عِقاب  اأتى  مثلما  الكريم،  القراآن  في  تاأت  لم  العقوبة  اأولً: 
في  لي�س  بمعنى  بالجلد.  المحُْ�ضنين،  غير  انية  والزَّ اني  والزَّ ارقة  وال�ضَّ
الَّذِينَ  اأَيُّهَا  »يَا  وتف�ضيلها:  »الق�ضا�س«،  غير  بالقتل  حدٍّ  مِن  القراآن 
بِالْعَبْدِ  وَالْعَبْدُ  رِّ  بِالْحُ رُّ  الْحُ الْقَتْلَى  فِي  ا�سُ  الْقِ�ضَ عَلَيْكُمُ  كُتِبَ  اآَمَنُوا 
بَاعٌ بِالْمَعْرُوفِ وَاأَدَاءٌ اإِلَيْهِ  وَالْأُنْثَى بِالْأُنْثَى فَمَنْ عُفِيَ لَهُ مِنْ اأَخِيهِ �ضَيْءٌ فَاتِّ
كُمْ وَرَحْمَةٌ فَمَنِ اعْتَدَى بَعْدَ ذَلِكَ فَلَهُ عَذَابٌ  بِاإِحْ�ضَانٍ ذَلِكَ تَخْفِيفٌ مِنْ رَبِّ

اأَلِيمٌ«)11(. 

نعم، جاءت عقوبة وا�ضحة، لكن ورد فيها » فَمَنْ عُفِيَ«! فهناك 
حلٌّ اآخر غير القتل، اأي »�ضقوط الق�ضا�ض بالعفو عن بع�ضه ومِن بع�ض 
م.  الدَّ لأ�ضحاب  يبقى  والخيار  عو�ضاً،  ية  بالدِّ والقبول  الورثة«)12(، 
بمعنى اأن الميل اإلى عدم الحكم بالقتل، وهي ق�ضية جنائية كبرى، هو 

البارز في القراآن.

كذلك اأن الحكم بالقتل على المرتد العقائدي ل وجود له في القراآن 
بوية، ويُ�ضيف  مثلما تقدم، وكذلك ما يخ�س الم�ضيء للذات الإلهية اأو النَّ
يدة  وال�ضَّ ع�ضر  الثني  الأئمة  ذوات  الإمامية  يعة  ال�ضِّ فقهاء  عند  اإليها 
حابة،  وال�ضَّ عائ�ضة،  يدة  ال�ضَّ نة  ال�ضُّ فقهاء  وي�ضيف  هراء،  الزَّ فاطمة 
واة مِن اأحاديث وحوادث، على  اإنما هي اجتهادات الفقهاء، وما نقله الرُّ
اأنها »حدود الله«، غدت منفرة، ل تتنا�ضب مع روح الع�ضر، واإن �ضُنت 
في وقتها فتتعلق بالحاكم ومركزيته في الإمبراطورية، والم�ضلمون الآن 

)11( �ضورة البقرة، الآية: 178. 

يوطي، تف�ضير الجلالين، �س32.  )12( المحلي وال�ضَّ
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الوطنية، هذا ما اطلعتُ عليه في درا�ضة في  ولة  الدَّ يعي�ضون في ع�ضر 
طريقها للن�ضر للحقوقي محمد عبدالمطلب الهوني، جاءت تحت عنوان 

ولة الوطنية«. »مِن اإ�ضلام الإمبراطوريات اإلى اإ�ضلام الدَّ

عن  دة  الرِّ وبالتال  الكُفر،  اإلى  تف�ضي  الثَّلاث  التُّهم  اإن  ثانياً: 
اب  وال�ضَّ بالقتل،  فيُحكم  موقفه  يعلن  وممار�ضةً  لفظاً  فالمرتد  ين،  الدِّ
احر  اني المحُ�ضن وال�ضَّ للذوات المقد�ضات يُعامل معاملة المرتد، اأما الزَّ
احر في  فيُقتلان بالكفر اأي�ضاً -وما يتعلق بالمقتول الم�ضحور اأي قتل ال�ضَّ
التي  الكبائر  مِن  يُعد  فعلهما  لأن  قتل-  جريمة  اإلى  �ضحره  اأدى  حالة 
وهو  بالله،  رك  ال�ضِّ بعد  ياأتي  نى  الزِّ اأن  على  المتكلمون،  فيها  اختلف 
ذِينَ لَ  اني المحُ�ضن اأي المتزوج. جاء في الكتاب: »وَالَّ درجات واأعلاه الزَّ
قِّ وَلَ  ُ اإِلَّ بِالْحَ مَ اللهَّ فْ�سَ الَّتِي حَرَّ ِ اإِلَهًا اآَخَرَ وَلَ يَقْتُلُونَ النَّ يَدْعُونَ مَعَ اللهَّ

يَزْنُونَ وَمَنْ يَفْعَلْ ذَلِكَ يَلْقَ اأَثَامًا«)13(. 

اأما ما يخ�س الباب الثَّاني مِن الكتاب »الكراهية«، والذي عنوناه 
اث والفقه، والذي  بـ»الغلو والتَّطرف«، فجاء عاك�ضاً �ضورة الغلو في التُّ
يني  الدِّ الجتماعي،  والتَّ�ضامح  التَّنوير  معوقات  مِن  معوق  اأبرز  يُعد 
والمذهبي. جاءت مادة الكتاب و�ضفية لما حدث عبر التَّاريخ، حتى يومنا 
هذا. فالتغير لكلِّ ظاهرة يحتاج اإلى ر�ضدها تاريخياً، كي نعرف مدى 
معزولة  وهي غير  التَّطرف،  ثقافة  عليها  �ضُيدت  التي  النُّ�ضو�س  عمق 
عن الأحكام الفقهية، التي تجاوزت اآيات القراآن نف�ضها، عبر تف�ضيرها 
وتاأويلها، و�ضياغة الأحكام المت�ضددة وفقها، مثل التَّ�ضدد الذي تعر�س 

)13( �ضورة الفرقان، اآية 68.
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»روح  كتابه  ب�ضبب  الثَّعالبي،  عبدالعزيز  التون�ضي  المثقف  مبكراً  له 
اأكثر فائدة  التَّحرر في القراآن« )1904(، وكان كتاباً ل�ضالح الإ�ضلام 
له مِن المئات مِن كُتب المت�ضددين، الذين يعك�ضون ت�ضددهم اأو تع�ضبهم 
ته مِن  على النَّ�س، ولما �ضُئل الثَّعالبي في المحكمة التي عُدت لتكفيره ورِدَّ
اأجابه  ين«؟  والدِّ القراآن  على  لت  تقوَّ اأنك  »يبدو  المحت�ضب:  يخ  ال�ضَّ قِبل 
البتّة، وكتاباتي موجودة تدل على بطلان  قائلًا: »لم ي�ضدر مني هذا 
ظام الذي تُطبّقونه، واأحتج على عمل  هذا التهام، �ضحيح اأنني اأنقد النِّ
ين نف�ضه،  اأنه انتقد طريقة التَّدين ل الدِّ وايا«)14(. بمعنى  يوخ والزَّ ال�ضُّ
مان توجه التُّهمة نف�ضها لمعلم وكاتب موريتاني  وبعد قرن وعقد مِن الزَّ
ين،  يخ ولد امخيطير )2014(، لأنه انتقد التَّدين ل الدِّ هو اأحمد ال�ضَّ

و�ضياأتي خبرهما في مكانه مِن الكتاب.

الكتاب، واختيار  ال�ضّوؤال عن دافع ت�ضنيف مثل هذا  قد يُطرح 
»بلغ  فقد  والتَّطرف  الغلو  ناحية  مِن  وجوابه:  بالذات!  المو�ضوع  هذا 
اإلى حمل  اآراء واأفكار  اأن تدرج مِن  يُقال، بعد  بى«)15( مثلما  الزُّ يل  ال�ضَّ
وق�ضوتها  عنفها  فاق  جماعات  ظهور  اإلى  لطة،  بال�ضُّ والمطالبة  لاح  ال�ضِّ
احة وانكما�س دورهم،  التَّ�ضور، مع ان�ضحاب »التَّنوير« ودعاته مِن ال�ضَّ
اأو تحت  تلك الجماعات  بيد  دولة ومجتمع  مِن  اأكثر  التعليم في  و�ضار 
دور  تاأخذ  اإيمانية كي  قامت بحملات  الأنظمة  مِن  فالعديد  تاأثيرهم، 
لطة. ح�ضل ذلك  تلك الجماعات، فاأ�ضلمة تعليمها ومجتمعها بقوة ال�ضُّ
الوطنية، في  ول  الدُّ ت�ضكيل  اأوائل  �ضريعاً في  يتقدم  التَّعليم  بداأ  اأن  بعد 

)14( مبخوت، تاريخ التَّكفير في تون�س، �س74. 

)15( اأبو علي، الأمثال العربية والع�ضر الجاهلي، �س65. 
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ع�ضرينيات القرن الما�ضي، اأي بعد انهيار الخلافة العثمانية، ففي عام 
ازق )ت 1966( كتابه  من المبكر اأ�ضدر علي عبدالرَّ 1925، في ذلك الزَّ

ين. »الإ�ضلام واأُ�ضول الحكم«، مباعداً فيه بين الدّولة والدِّ

اب  وال�ضَّ العقائدي  المرتد  في  القتل  عقاب  تثبيت  ناحية  اأما 
احر، فقد راح �ضحيتها ب�ضرٌ كثيرون عبر التَّاريخ؛ وعلى  اني وال�ضَّ والزَّ
ذرائع  لها  الفقهاء  وجد  الكريم،  الكتاب  في  وجودها  عدم  مِن  غم  الرَّ
ين  وتاأ�ضي�ضات دينية. كان م�ضهد رَجْم امراأة بالحجارة منفراً مِن الدِّ
والب�ضر.  الح�ضارات  واختلاط  الحديث،  الع�ضر  في  �ضيما  ولا  نف�ضه، 
ورة التي يُقدمها الم�ضلم وهو يُمار�س هذا العِقاب، الذي ل  فما هي ال�ضُّ
، وممار�ضته  بِّ يني مِن الأ�ضا�س؟! كذلك عقوبة ال�ضَّ يوجد في كتابه الدِّ
يمكن اعتبارها �ضرباً مِن �ضروب اللَّغو، كذلك تزيد مِن التَّع�ضب وتُكثر 

افرين.  بابين، وبهذا تزيد من عدد النَّ ال�ضَّ

بوية ول ذات اإمام مِن الأئمة خ�ضماً  لم تكن الذات الإلهية ول النَّ
ينية  ين والجماعات الدِّ للنا�س اأو هدفاً؛ اإل في حال ا�ضتغلال رجال الدِّ
ومَن  ودينياً؛  �ضيا�ضياً  المجتمع  على  الهيمنة  فر�س  في  وات  الذَّ لتلك 
يتعر�س ل�ضيق يلجاأ اإلى التَّجاوز اإن �ضنحت له فر�ضة، فن�ضبة الإلحاد 
وجه  على  ينية  الدِّ القوى  تقودها  التي  المجتمعات  في  بالتَّزايد  اأخذت 
احر،  يني. كذلك ل نرى اأن قتل ال�ضَّ الخ�ضو�س، وي�ضودها التَّ�ضدد الدِّ
حر  ال�ضِّ يُ�ضاع  ولا  عوذة،  ال�ضَّ على  للتغلب  حلٌّ  قتل،  جريمة  ارتكابه  بلا 
واأن  المجتمعات،  في  مدىً  مِن  بلغت  ما  بلغت  قد  عوذة  ال�ضَّ تكن  لم  اإذا 
لطة اإذا لم تتولَّ  التَّخلف والجهل قد علت اأركانهما، فما هي واجبات ال�ضُّ

مكافحتهما؟
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ب�ضلاح  الفكر،  حرية  ويمنع  الثَّقافة  في  يوؤثر  ما  اأخطر  اأن  اإل 
حايا، عبر التَّاريخ، قُطعت رقابهم  ين، هو قتل المرتد، فمئات مِن ال�ضَّ الدِّ
يف، مع اأن القراآن لي�س فيه حدٌ على المرتد العقائدي، والآيات التي  بال�ضَّ
ورد فيها الموقف مِن المرتد جاءت وا�ضحة، ومنها: »وَمَنْ يَرْتَدِدْ مِنْكُمْ 
وَالْآَخِرَةِ  نْيَا  الدُّ اأَعْمَالُهُمْ فِي  حَبِطَتْ  فَاأُولَئِكَ  كَافِرٌ  وَهُوَ  فَيَمُتْ  دِينِهِ  عَنْ 
حدٍ  عن  يعبر  ل  فهذا  خَالِدُونَ«)16(.  فِيهَا  هُمْ  ارِ  النَّ حَابُ  اأَ�ضْ وَاأوُلَئِكَ 

�ضريح قدر ما يُعبر عن اأن اأمره لله. 

لقد كثر المرتدون في الع�ضر الحديث، و�ضار كلّ �ضاحب فكرة 
الثَّلاثة  القرون  خلال  ين،  الدِّ عن  ة  رِدَّ اأنها  على  توؤول  للتاأويل  قابلة 
والمقتولين  والمطاردين  المحاكمين  من  نماذج  على  اأتينا  وقد  الأخيرة، 
كبان،  ب�ضبب ديني. هناك �ضخ�ضيات ذاعت ق�ضاياهم و�ضارت بها الرُّ
ازق )1925(، وق�ضية العلامة  يخ علي عبدالرَّ مثلما يُقال، كق�ضية ال�ضَّ
عر الجاهلي«، وق�ضية ن�ضر  طه ح�ضين )ت1973( ب�ضبب كتابه »في ال�ضَّ
حامد اأبو زيد )ت 2010(، ب�ضبب اآرائه في تف�ضير القراآن وما بين اإلهية 
ا�ضتهارهم.  ب�ضبب  وغيرهم  هوؤلء  نذكر  لم  التف�ضير،  وب�ضرية  الن�س 
كذلك لم نتعر�س للمحاكمين والمقتولين في التَّاريخ الإ�ضلامي القديم، 
لأن الحالت كثيرة وكثيرة جداً، ول ي�ضتوعبها كتاب، فهذه �ضتاأتي �ضمن 
كتابنا »المقتولون ب�ضبب ديني في التاريخ الإ�ضلامي« ركزنا ب�ضكل عام 
على الع�ضر الحديث، كق�ضية الميرزا محمد الإخباري )قُتل 1816(، 
يخ محمد محمود  والمثقف الإيراني اأحمد ك�ضروي )قُتل 1946(، وال�ضَّ
وداني )قُتل 1985(، وق�ضية �ضادق جلال العظم )ت 2016(،  طه ال�ضُّ
اأثيرت  التي  العودي،  حمود  وق�ضية   ،)1992 )قُتل  فودة  فرج  وق�ضية 

)16( �ضورة البقرة، اآية 217. 
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�ضده )1985(، مع ذكر ما تعر�س اإليه عبدالعزيز الثَّعالبي، والطاهر 
حداد، واأ�ضماء اأُخر.

ين اأو  اختلط الدين بال�ضيا�ضة في هذه الق�ضايا، و�ضار رجل الدِّ
لطة �ضرعان  الحاكم هما المتحدثان با�ضم الله، والمدافعان عنه، واأن ال�ضُّ
واإن كان  بتاأييده،  لنف�ضها وطمعاً  ين، حماية  الدِّ تتبنى موقف رجل  ما 
مثل جعفر نميري )حكم  اأن حاكماً  تعتقدون  واإل هل  بريئاً،  ال�ضحية 
ين، عندما  ريعة والدِّ ودان من 1969-1985( كان حري�ضاً على ال�ضَّ ال�ضُّ
يخ  يخ محمود محمد طه؟! وهل هو اأحر�س مِن ال�ضَّ اأعلنها ونفذها في ال�ضَّ
ين والذات الإلهية؟! بذلك ي�ضبح الإن�ضان مر�ضوداً مِن قِبل  طه على الدِّ
»بولي�س  بعبارة   )1945 )ت  �ضافي  الرُّ عبدالغني  معروف  �ضماهم  مَن 
ماء«)17(، وهو الآخر تعر�س للتكفير، فقال ق�ضيدته في مكفريه، بعد  ال�ضَّ
القرن  مِن  الع�ضرينيات،  في  ببغداد  التَّمثيل  م�ضرح  في  �ضعراً  األقى  اأن 

الما�ضي، فالتَّمثيل كان كفراً، ومنها)18(:
بتكفيرنـا ــي  ــت ــف الم اأيُّـــهـــا  ـــا  ي

نَكيِر بـــــاأمــرٍ  جئت  فقد  مهـلًا 
بــــاأي جــهــلٍ فــيــك مــ�ــضــتــاأ�ــضــلٍ

ميِر ال�ضَّ في  ما  جاهلُ  يا  علمتَ 
تنتا�ضه)19(  لي�س  اأمـــرٌ  وذاك 

الــقـــــديــرِ الــعــلــيــم  الله  ــدُ  ـــ ي اإل 

)17( العمري، حكايات �ضيا�ضية، �س115.

�ضافي )طبعة 1959(، �س508. �ضافي، ديوان الرُّ )18( الرُّ

)19( المعنى الظاهر منها: ت�ضل اإليه، ح�ضب اللهجة العراقية المتداولة، جاء في الأمثال ال�ضائرة: »الماينو�س العنب 
المحيط،  القامو�س  وكة ونحوها« )الفيروزاآبادي،  ال�ضَّ »ا�ضتخراج  فالنت�س  العربية  القوامي�س  اأما في  يكول حام�س«، 

�س606(.
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خ�ضية المحمدية«  �ضافي ن�ضر كتابه »ال�ضَّ بطبيعة الحال، لو اأن الرُّ
اأو »حل اللُّغز المقد�س«، في حياته، لنال مِن التَّكفير، وقُدم للمحاكمة وقُتل 
ين بفر�س ذلك، لكن كتابه  رف ي�ضمح لرجال الدِّ بالحد، اإذا كان الظَّ
وكان  عاماً )2002-1945(،  وخم�ضين  ب�ضبعة  وفاته  بعد  نُ�ضر  المذكور 
متوقعاً الأذى فاأو�ضى األ يُن�ضر اإل بعد وفاته، وكان له ذلك، فهو القائل 
في و�ضيته، التي قيل اإنه كتبها قبل وفاته بعام واحد )1944(: »اأراهم 
ين، ول اأظنهم يتكونني حتى يعدموني  يهيجون عليَّ العوام با�ضم الدِّ
الحياة«)20(. مع ذلك عندما ن�ضر مو�ضوعاً عن »وحدة الوجود«، وهو ما 
�ضمنه بعد ذلك في كتاب »ر�ضائل التَّعليقات« )1944(، قبل وفاته بعام، 
اوي  يخ اإبراهيم الرَّ اأحدث �ضجة بين فقهاء بغداد، واأفتى بتكفيره ال�ضَّ
)ت 1946()21(، فذهب اأحد رجال الدين)22(، طالباً من مراجع النَّجف 
يعة تاأييد الفتوى بفتوى تكفير، وقد طُلب ذلك مِن المرجع الأعلى في  ال�ضِّ
اأبي الح�ضن الأ�ضفهاني )ت 1946(، وبعد الطلاع على المقال  زمانه 
�ضافي  الرُّ اعتبار  على  يوافق  اأن  ي�ضتطيع  ل  »اأنه  الجواب  كان  المذكور 
اأي كثيراً  كافراً، بمقت�ضى منطوق هذه المقالة، وذلك لأن مثل هذا الرَّ

ما قال به بع�س علماء الم�ضلمين، ولم يُكفرهم اأحد«)23(.

�ضافي يّروي �ضِيرة حياته، �س313 . �ضافي، الرُّ )20( الرُّ

يني، بل لأنه كتب  قد الدِّ �ضافي لي�س ب�ضبب اأفكاره في النَّ اوي اأ�ضدر فتوى �ضد الرُّ يد اإبراهيم الرَّ )21( يبدو اأن ال�ضَّ
فاعية  اوي كان �ضيخاً للطريقة الرِّ يد الرَّ اأن ال�ضَّ �ضد التَّ�ضوف في »ر�ضائل التَّعليات« )الف�ضل الأول(، ومِن المعلوم 

امرائي، علماء بغداد، �س21-2(. فاعي )انظر: ال�ضَّ اوي الرِّ بالعراق، ويُلقب بالرَّ

يخ المق�ضود -ح�ضب ما �ضمعته مِن اأحد الباحثين- هو جلال الحنفي )ت 2006(، وكان على خ�ضومة مع  )22( ال�ضَّ
يت، وقد  �ضافي والتَّ�ضهير به اأداةً لل�ضهرة وذيوع ال�ضِّ �ضافي. هذا اإلى جانب اأن الحنفي »كان يتخذ مِن مهاجمة الرُّ الرَّ
�ضافي يروي �ضيرة حياته،  �ضافي في اأوجه وح�ضي�ضه« )الرُّ �ضافي كتاباً بعنوان الرُّ ن�ضر بعد ع�ضرين عاماً مِن وفاة الرُّ

�س283 و �س311(.

)23( الخليلي، هكذا عرفتهم 1-3 �س90-91. يقول الخليلي: اإن المقال الم�ضار اإليه قد وجده �ضمن م�ضودة كتاب 
خ�ضية المحمدية«، الموجودة م�ضودته عند  �ضافي عند كامل الجادرجي )ت 1968(، ويبدو اأنه يق�ضد كتاب »ال�ضَّ الرُّ
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اإن غلبة الما�ضي على الحا�ضر �ضارت �ضمة لثقافة المنطقة، وما 
الأحكام والعقوبات المذكورة اإل مِن نتاج الما�ضي، يُريد لها دعاتها البقاء 
�ضالحة لكلِّ زمان ومكان، مثلها مثل �ضعار »الإ�ضلام هو الحلّ«، مِن دون 
يلعبون دور  مِن تقدم مذهل، ما زال �ضكانها  المنطقة  يُحيط  وعي بما 
الم�ضتهلك، وبال�ضلب ل بالإيجاب، والمعنى اأن تُ�ضخدم الو�ضائل المتطورة 

اجع عاماً بعد اآخر.  في زيادة التّخلف والتَّ

نين »لماذا تاأخر الم�ضلمون  كان ال�ضوؤال قد طُرح منذ ع�ضرات ال�ضِّ
الذي  كتابه  في   )1946 )ت  اأر�ضلان  �ضكيب  طرحه  غيرهم؟«،  وتقدم 
وؤال المذكور عنواناً له، وح�ضب مقدم الكتاب، وبطلب مِن اإمام  كان ال�ضُّ
جزيرة »جاوة«. ا�ضتهر الكتاب كثيراً، وكاأنه قدم الحلَّ غير المعروف، 
تيجة اأن الموؤلف �ضاأن غيره قدم بكائية على الما�ضي، مفاخراً بما  لكن النَّ
و�ضله الم�ضلمون مِن بقاع الأر�س، مع اأن الأمر كان فتة تاريخية، تميزت 
بع�ضر الإمبراطوريات، وحروب فيها النت�ضار والهزيمة. كذلك اأعطى 
، مذكراً الأوروبيين بما  مُقدم الكتاب اللتزام بالتَّدين جزءاً مِن الحلِّ
وح«. جاء ربط عزة  �ضماه لدى الم�ضلمين »اختلال التوازن بين المادة والرُّ
من  اأخذ الزَّ اأي برماحهم)24(. قال ذلك مِن دون  الم�ضلمين بالفتوحات 

بنظر العتبار.

�ضافي في الكتاب المذكور، لأنه  الجادرجي، وهي التي نُ�ضرت العام 2002 لكن مو�ضوع وحدة الوجود لم يتناولها الرُّ
�ضافي »ر�ضائل التَّعليقات« )1944(، و�ضدرت  بوية، اإنما كان من�ضوراً �ضمن كتاب الرَّ يتعلق فقط بدرا�ضة ال�ضيرة النَّ

الن�ضخة نف�ضها عام )1957(.

)24( اأر�ضلان، لما تاأخر الم�ضلمون وتقدم غيرهم؟، �س45.
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وؤال المذكور،  اإلى ذلك قدم اأر�ضلان، في جوابه عن ال�ضُّ  اإ�ضافة 
مِن ق�ضايا تربوية كنق�س الأخلاق والمبادئ الوطنية، وعدم التّ�ضحية 
فعل  مثلما  ين،  الدِّ ن�ضر  عن  والتاأخر  لأوطانهم،  وخيانتهم  بالمال، 
قي هو ح�ضر العلوم  الأوروبيون)25(. منوهاً اإلى اأن اأحد اأ�ضباب عدم الرُّ
ينية لدى الم�ضلمين، وما �ضماه بـ»المحا�ضرات الأخروية«)26(، ووقوف  بالدِّ
كفار،  »علوم  اأنها  على  والطبيعية  الفل�ضفية  العلوم  �ضد  ين  الدِّ رجال 
فحُرم الإ�ضلام ثمرات هذه العلوم«)27(، بعد الجهل وف�ضاد الأخلاق)28(، 
الأمجاد،  اإلى  والعودة  الم�ضلمين،  وحدة  يُن�ضد  لكنه ظل  �ضحيح،  وهذا 
ين اإن�ضاني عالمي،  ول الوطنية، فالدِّ متجاوزاً طبيعة الع�ضر، ع�ضر الدُّ
الإ�ضلام  عن  يختلف  ل  وبذلك  الخلافة،  على  بكائية  قدم  اأنه  ونفهم 
ينية. غير  يا�ضي الباحث عن الخلافة واأيديولوجيتها »الحاكمية« الدِّ ال�ضِّ
ين في تفا�ضيل الحياة، ال�ضيا�ضية والجتماعية، يتحول اإلى  اأن دخول الدِّ
ين وموؤ�ض�ضاته ل  عامل �ضعف ل قوة، وعلى وجه الخ�ضو�س اأن رجال الدِّ
يقبلون بغير الن�ضياع، على اأنه ان�ضياع لله تعالى، مع اأن الأمر مختلف 
القراآن  كتاب  في  الموجودة  غير  ب�ضددها،  نحن  التي  فالحدود  تماماً، 
واأي  فكرة  فاأي  والنكفاء،  عب  الرُّ حالة  يعي�س  الم�ضلم  تجعل  الكريم، 

ممار�ضة ممكن اأن تف�ضر بواحدة منها تهز الإن�ضان رعباً.

اأراد اأر�ضلان اأن تكون بلدان الم�ضلمين  اأوروبا، وهو ما  لم تتقدم 
ين  على منوالها، اإل بعد اأن ف�ضلت المعاملات عن العبادات، واأ�ضبح »الدِّ

)25( الم�ضدر نف�ضه، �س58 و71.

)26( الم�ضدر نف�ضه، �س102.

)27( الم�ضدر نف�ضه، �س101.

)28( الم�ضدر نف�ضه، �س75.
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ناعية اإلى النطلاق، واأخذ  لله والوطن للجميع«، دفع ذلك الثَّورة ال�ضَّ
ين في اأوروبا مجال خوف وفزع، ولم ياأت هذا  بق، لم يعد الدِّ الغرب ال�ضَّ
ة والتَّنوير فاقت  اإل بت�ضحيات عظيمة، فالقتلى باأوروبا مِن اأجل الحريَّ
المهرطقين  مِن  القتلى  وفاقت  بل  دة،  والرِّ بالتَّكفير  الم�ضلمين  �ضحايا 
عاية لكتاب اأر�ضلان اأكبر من م�ضمونه، فمَن ي�ضمع  حرة. كانت الدِّ وال�ضَّ
بعنوانه ال�ضوؤال »لماذا تاأخر الم�ضلمون وتقدم غيرهم؟« تبادر اإلى ذهنه 
اأنه �ضيجد الحلّ بين دفتيه. على ما يبدو اأن ثقافة المبالغة لي�ضت جديدة، 
الواقعي، وعلى وجه الخ�ضو�س في زمن  التَّعظيم غير  مِن  وهذا جزء 
تجاوز ما طرحه �ضاحب الكتاب، والذي اأُطلق عليه لقب »اأمير البيان«. 

ائعة  ين الأفغاني )ت 1898( الذَّ يُذكرني هذا ب�ضمعة جمال الدِّ
اأنه رائد الإ�ضلاح والتَّنوير والتَّقدم وبيده مفتاح الحلّ،  يت، على  ال�ضِّ
اأرادها  اإنما  لنف�ضه  لي�س  الإ�ضلامية،  جل كان يبحث عن الخلافة  والرَّ
اإمبراطورية للم�ضلمين، في زمن انتهت �ضرورة وجود الإمبراطوريات، 

ولة الوطنية.  وجاء ع�ضر الدَّ

على  اذج  وال�ضَّ كيك  الرَّ رده  هو  الأفغاني  به  فاجاأنا  ما  اأن  غير 
عباءة  مِن  يخرج  لم  جل  الرَّ اأن  نفهم  منه  الذي  داروين«،  »نظرية 
القول  بهذا  القائلين  »وراأ�س  قال:  للعِلم.  اذجة  ال�ضَّ والنَّظرة  الكهنوت، 
له  الإن�ضان كان قرداً، ثم عر�س  اأن  بيان:  األف كتاباً في  داروين، وقد 
التَّنقيح والتَّهذيب في �ضورته بالتَّدريج على تتال القرون الطّويلة«)29(. 
فداروين  واأب�ضر،  قراأ  ما  ولي�س  اإ�ضاعة  مِن  �ضمع  ما  الأفغانّي على  ردَّ 

هريين، �س65. د على الدَّ )29( الأفغاني، الرَّ



21المسبار

رشيد الخيُّون

ناق�س  موؤتمر  في  بالن�س  قيلت  اإنما  قرداً،  الإن�ضان  كان  يقل  لم  نف�ضه 
وروؤية  فكر  �ضاحب  اأنه  مع  الأفغاني  اأ�ضاف  باأك�ضفورد)30(.  نظريته 
داروين  زعم  »وعلى  يقول:  الأفغاني  ترى  عنه،  قراأنا  مثلما  تنويرية 
واأن  الدّهور،  وكرِّ  القرون  فيلًا بمرور  البرغوث  اأن ي�ضير  هذا، يمكن 
ينقلب الفيل برغوثاً كذلك...)31(. ل نريد منه منا�ضرة داروين، اأو ل 
د، ل يهبط اإلى هذا  ينتقد نظريته، اإنما كان عليه اأن يكون بم�ضتوى الرَّ

الم�ضتوى من ال�ضذاجة!

والأفغاني، لكنَّ ما  اأر�ضلان  جلين،  الرَّ اأهمية وتراث  مِن  اأقُلل  ل 
اأكبر مما  التَّقدم، كان  العالمي في  كب  الرَّ باإلحاق  المطالبة  اأن  لحظته 
لديهما. ل اأق�ضد ال�ضخ�ضيتين بحد ذاتهما، اإنما اأ�ضرتُ اإليهما كمثال 
ل اأكثر، وهما قال بما يوجبه زمانهما وم�ضتوى ثقافتهما، ولكن ل تقف 
العجلة عندهما اأو اأمثالهما، ونبقى نجت عظمتهما، وكاأن �ضعلة التَّنوير 

ل تدور اإل بهما! 

يا�ضي في تلطيف »الحاكمية«، التي  يقول اأحد فقهاء الإ�ضلام ال�ضِّ
ريعة  فال�ضَّ هذا،  كتابنا  في  المطروحة  رعية،  ال�ضَّ الحدود  تطبيق  ت�ضمل 
الفقهاء  و�ضعه  ما  اإنما  حدود،  مِن  القراآن  في  جاء  ما  عندهم  لي�ضت 

باأك�ضفورد دارت مناق�ضة حادة  العلوم البريطاني  العالم ولم تقعده، ففي موؤتمر تقدم  اآراء داروين  »اأقامت   )30(
بين هاك�ضلي موؤيد داروين، والذي يعتقد اأن الإن�ضان �ضليل القردة وبين �ضموئيل ولبرفور�س اأ�ضقف اأك�ضفورد ف�ضاأل 
ولبرفور�س هاك�ضلي قائلًا: هل ي�ضمح ال�ضيد هاك�ضلي اأن يخبرنا: هل كان القرد جده لأمه اأو لأبيه؟ فاحتد هاك�ضلي 
اأن يكون  اأن يكون القرد جدًا من اأجدادي عن  اأيها ال�ضيد  اأُف�ضل  اأية حال فاإني  عليه، وختم احتداده بقوله: »على 
ح متزوري ربان ال�ضفينة بيجل بالإنجيل و�ضط  جدي اأ�ضقفًا مثلك« )عن اأنور عبدالعليم، ق�ضة التَّطور، �س57( ولوَّ
القاعة لعنًا اليوم الأ�ضود الذي وافق فيه اأن يحمل داروين على ظهر �ضفينته« )كتاب رحلة اإلى قلب الإلحاد، مكتبة 

الكتب الم�ضيحية، على الرابط:
https://st-takla.org/books/helmy-elkommos/atheism/evolution.html).

)31( الم�ضدر نف�ضه، �س66. 
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اأي�ضاً. قال يو�ضف القر�ضاوي: »الحاكمية التي قال بها المودودي وقطب 
وجعلاها لله وحده، ل تعني اأن الله تعالى هو الذي يول العلماء والأُمراء، 
يحكمون با�ضمه، بل المق�ضود بها الحاكمية التَّ�ضريعية فح�ضب. اأما �ضند 
يا�ضية فمرجعه الأُمة، هي التي تختار حكامها، وهي التي  لطة ال�ضِّ ال�ضُّ
تُحا�ضبهم، وتراقبهم بل تعزلهم، والتَّفريق بين الأمرين مهم، والخلط 

بينهما موهم وم�ضلل«)32(. 

مِن دون خلط ووهم، ن�ضاأل: ما الفرق يا ترى بين الُحكم با�ضم 
الله، واأن »تكون �ضريعة الله هي الحاكمة«)33(، على حد عبارة القر�ضاوي 
وؤال: »لماذا تاأخر الم�ضلمون وتقدم  نف�ضه؟! فهل يبقى معنى اأن يُ�ضاأل ال�ضُّ
اإذا  عنه  جواباً  نجد  ول  معنى  له  يكون  ل  نف�ضه  وال�ضوؤال  غيرهم«؟! 
تبنته  ما  يا�ضي،  وال�ضِّ الفقهي  بجانبها  »الحاكمية«  ثقافة  اإلى  اأ�ضفنا 
نى! وتبنته باأ�ضد  دة، وال�ضّب، والزِّ دول الجامعة العربية مِن عِقاب: الرِّ

�ضوره، مثلما اأتى تف�ضيل ذلك في محله.

«، اأحد  ِ كْمُ اإِلَّ لِلهَّ في �ضاأن »الحاكمية« ترد الآية الكريمة: »اإِنِ الْحُ
اأبرز مبررات الإ�ضلاميين في ال�ضلطة ال�ضيا�ضية، وذلك لتف�ضير مفردة 
»الحكم« على اأنها ال�ضيا�ضة، ولي�س فك النزاع، بين جهتين متنازعتين، 
بْتُمْ  وَكَذَّ ي  رَبِّ مِنْ  نَةٍ  بَيِّ عَلَى  اإِنيِّ  »قُلْ  �ضور، هي:  تكررت في ثلاث  الآية 
وَهُوَ خَيْرُ  قَّ  يَقُ�سُّ الْحَ  ِ لِلهَّ اإِلَّ  كْمُ  اإِنِ الْحُ بِهِ  تَ�ضْتَعْجِلُونَ  مَا  عِنْدِي  مَا  بِهِ 
اهُ  اإِيَّ اإِلَّ  تَعْبُدُوا  اأَلَّ  اأَمَرَ   ِ اإِلَّ لِلهَّ كْمُ  لِيَن« )الأنعام: 57(، و »اإِنِ الْحُ الْفَا�ضِ
ا�سِ لَ يَعْلَمُونَ« )يو�ضف:40(، و»وَقَالَ يَا  مُ وَلَكِنَّ اأَكْثَرَ النَّ ينُ الْقَيِّ ذَلِكَ الدِّ

ولة في الإ�ضلام، �س62.  )32( القر�ضاوي، مِن فقه الدَّ

)33( الم�ضدر نف�ضه. 
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قَةٍ وَمَا اأُغْنِي عَنْكُمْ  بَنِيَّ لَ تَدْخُلُوا مِنْ بَابٍ وَاحِدٍ وَادْخُلُوا مِنْ اأَبْوَابٍ مُتَفَرِّ
لُونَ«  لِ الْمتَُوَكِّ لْتُ وَعَلَيْهِ فَلْيَتَوَكَّ ِ عَلَيْهِ تَوَكَّ كْمُ اإِلَّ لِلهَّ ِ مِنْ �ضَيْءٍ اإِنِ الْحُ مِنَ اللهَّ

)يو�ضف:67(.

عندما  )36-37هـ(،  »الخوارج«  جماعة  ا�ضتخدمتها  اأن  �ضبق 
حكمتَ  »لِمَ  »�ضفين«:  معركة  في  الم�ضاحف  رفع  بعد  مناديهم،  نادى 
)اغتيل  اأبي طالب  ابن  اأجابهم الخليفة  اإل لله«)34(!  جال، ل حكم  الرِّ
هُ ل حُكْمَ اإِلَّ لِله، ولكِنَّ  40هـ( بالقول: »كَلِمَةُ حَقٍّ يُرَادُ بِهَا بَاطِلٌ! نَعَمْ اإِنَّ
يَعْمَلُ  فَاجِر،  اأَوْ  بَرّ  اأَمِير  مِنْ  ا�سِ  لِلنَّ لَبُدَّ  هُ  فَاإِنَّ اإِمْرَةَ،  لَ  يَقُولُونَ:  هوؤُلَءِ 
فِي اإِمْرَتِهِ الْموُؤْمِنُ، وَيَ�ضْتَمْتِعُ فِيهَا الْكَافِرُ، وَيُبَلِّغُ الُله فِيهَا الْجَلَ، وَيُجْمَعُ 
مِنَ  عِيفِ  لِل�ضَّ بِهِ  وَيُوؤْخَذُ  بُلُ،  ال�ضُّ بِهِ  وَتَاأْمَنُ   ، الْعَدُوُّ بِهِ  وَيُقَاتَلُ  الْفَيءُ،  بِهِ 

احَ مِنْ فَاجِر«)35(. ، وَيُ�ضْتََ يحَ بَرٌّ ، حَتَّى يَ�ضْتَِ الْقَوِيِّ

جال اأي�ضاً، فعليٌّ فرقَ   بمعنى اأن تفا�ضيل الحكم وقنونتها بيد الرِّ
ين، وبين الإمرة ال�ضيا�ضية. فالحكم  بين الحكم، اأي التقا�ضي واأمور الدِّ
اأما الإمرة فهي ال�ضيا�ضة  اأن يكون ال�ضرع الديني، وفك النزاع،  يمكن 

وهي ال�ضلطة الدولة.

نهج  �ضارح  656هـ(،  الحديد)ت  اأبي  بن  الدين  عزّ  يفيدنا 
البلاغة، ولم يكن اإمامياً، فقد اأورد ما ينتقد فكرة الإمامة عند ال�ضيعة 
المذكورة.  الآية  به  ق�ضدت  ما  �ضارحاً  معتزلياً،  وكان  ع�ضرية،  الثني 
قال: وقال عليه ال�ضلام لما �ضمع قول الخوارج ل حكم اإل لله، كلمة حق 
يراد بها باطل. معنى الآية المذكورة، والتي عُدت باآية الحاكمية، قائلًا:

)34( ال�ضهر�ضتاني، الملل والنَّحل1 �س 115.

)35( نهج البلاغة، �س 114 خطبة رقم 40.
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اأراد �ضيئاً من اأفعال نف�ضه فلا بد من وقوعه، بخلاف  اإذا  »اأي 
غيره من القادرين بالقدرة فاإنه ل يجب ح�ضول مرادهم اإذا اأرادوه، 
وادخلوا  باب واحد  بنى ل تدخلوا من  يا  الكلمة:  األ ترى ما قبل هذه 
من اأبواب متفرقة وما اأغنى عنكم من الله من �ضيء اإن الحكم اإل لله 
خاف عليهم من الإ�ضابة بالعين اإذا دخلوا من باب واحد، فاأمرهم اأن 
اأبواب متفرقة، ثم قال لهم: وما اأغنى عنكم من الله من  يدخلوا من 
�ضيء، اأي اإذا اأراد الله بكم �ضوءا لم يدفع عنكم ذلك ال�ضوء ما اأ�ضرت 
به عليكم من التفرق، ثم قال: اإن الحكم اإل لله اأي لي�س حي من الأحياء 
ينفذ حكمه ل محالة ومراده لما هو من اأفعاله اإل الحي القديم وحده، 
فهذا هو معنى هذه الكلمة، و�ضلت الخوارج عندها فاأنكروا على اأمير 
وقد  يحكم  كيف  وقالوا  التحكيم،  على  موافقته  ال�ضلام  عليه  الموؤمنين 
الم�ضتك،  اللفظ  لمو�ضع  فغلطوا  لله،  اإل  الحكم  اإن  �ضبحانه:  الله  قال 
ولي�س هذا الحكم هو ذلك الحكم، فاإذن هي كلمة حق يراد بها باطل، 
لأنها حق على المفهوم الأول، ويريد بها الخوارج نفى كل ما ي�ضمى حكماً 
اإذا �ضدر عن غير الله تعالى، وذلك باطل، لأن الله تعالى قد اأم�ضى 

حكم المخلوقين في كثير من ال�ضرائع«)36(.

يت�ضمن الكتاب بابين �ضما ثمانية ف�ضول: الف�ضل الأول تناول 
المذاهب  وعلى  الفقه،  كتب  في  ورد  مثلما  العقائدية،  دة«  »الرِّ حدِّ 
وكيف  الحدّ،  هذا  بدايات  عن  بالحديث  له  قُدم  اأن  بعد  الإ�ضلامية، 
)12/11هـ(،  »اليمامة«  حرب  ياأخذون  والأكثر  �ضرعياً،  عِقاباً  اأ�ضبح 
دة  الرِّ بينما  الأمر،  في  يا�ضة  وال�ضِّ القت�ضاد  لدخول  مختلفة،  اأنها  مع 

)36( ابن اأبي الحديد، �ضرح نهج البلاغة 19 �س 8.
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عليها  دنيوياً  عِقاب  ل  والتي  العقائدية،  دة  الرِّ هي  عنها  نتحدث  التي 
ذِينَ اآَمَنُوا مَنْ يَرْتَدَّ مِنْكُمْ عَنْ دِينِهِ  في القراآن. فالآية تقول: »يا اأَيُّهَا الَّ
عَلَى  ةٍ  اأَعِزَّ الْموُؤْمِنِيَن  عَلَى  ةٍ  اأَذِلَّ وَيُحِبُّونَهُ  يُحِبُّهُمْ  بِقَوْمٍ   ُ اللهَّ تِي  يَاأْ فَ�ضَوْفَ 
الْكَافِرِينَ«)37(. جاء اأي�ضاً: »وَمَنْ يَكْفُرْ بِالْإِيَمانِ فَقَدْ حَبِطَ عَمَلُهُ وَهُوَ فِي 
مِنْ وَمَنْ �ضَاءَ فَلْيَكْفُرْ«)39(.  ا�ضِرِينَ«)38(، و»فَمَنْ �ضَاءَ فَلْيُوؤْ الْآَخِرَةِ مِنَ الْخَ
اأكثر الدّول ل تتبنى عقوبة الإعدام في المرتد، بل منها ما ل تذكر هذا 
وو�ضعت  الأ�ضكال،  مِن  ب�ضكل  ين  الدِّ اإلى  الإ�ضاءة  ذكرت  اإنما  الحد، 

عقوبات اأخُر تتاوح بين الحب�س والغرامة والتاأديب.

ل يبتعد الف�ضل الثَّاني في مو�ضوعه عن الأول، ذلك للتداخل ما 
ب، فكل �ضاب للذوات المقد�ضة يُعتبر مرتداً،  ين وال�ضَّ دة عن الدِّ بين الرِّ
بدين  دينه  بدل  اأي  اأُخرى،  عقيدة  حاملًا  يكون  اأن  رورة  بال�ضَّ ولي�س 
له في  اأن هذا الحدّ ل وجود  العقائدية، كذلك  دة  الرِّ مثلما هي  اآخر، 
القراآن، واإنما ورد في كُتب الفقه والحديث. اأخذ البع�س ما نُفذ في عدد 
عوة، وقا�ضوا عليه، حيث وردت الأخبار  مِن �ضاتمي النبي، في �ضدر الدَّ
عن قتل ن�ضوة ورجال، ب�ضبب عداوتهم للنبي، وبينهم: كعب الأ�ضراف، 
و�ضلام بن اأبي حُقيق)40(، واأمُ قرفة فاطمة بنت ربيع الفزارية، قتلها زيد 
بن حارثة )قُتل 8هـ()41( و�ضارة مولة عمرو بن عبدالمطلب، قُتلت بعد 

)37( �ضورة المائدة، الآية: 54. 

)38( �ضورة المائدة، الآية: 5. 

)39( �ضورة الكهف، الآية: 29. 

بوية 3 �س43 و216-217. انظر اأي�ضاً: ابن حبيب، كتاب اأ�ضماء المغتالين مِن الأ�ضراف  )40( ابن ه�ضام، ال�ضيرة النَّ
في الجاهلية والإ�ضلام )نوادر المخطوطات( �س146-144

)41( ابن حبيب، كتاب المحبر، �س119 و490. 



المسبار 26

راث الِإسلامي الْعِقَاب والغُلُوّ في الفقه والتُّ

فتح مكة، قيل قتلها عليُّ بن اأبي طالب )اغتيل 40هـ( »وكان ر�ضول الله 
)�ضلى الله عليه و�ضلم( قد اأمر بقتل ثمانية رجال واأربع ن�ضوة« بينهنَّ 
تُغنيان بهجاء ر�ضول الله«)42(. كذلك  �ضارة المذكورة، ومغنيتان »كانتا 
بي عندما �ضاأله قاتلها عن  قُتلت ع�ضماء بنت مروان، التي يُذكر اأن النَّ
ديتها وما يتتب عليه لقتلها، اأجابه: »ل ينتطح فيها عَنزان«)43(. غير 
اإن �ضح حدوثها، كانت حوادث مواجهة، ولم  اأن الحوادث المذكورات، 
ينية، اأو الرتداد عنها. لكن الم�ضرعين لعقوبات القتل  تتعلق بالعقيدة الدِّ

عندما يبررون ت�ضريعهم ياأتون بهذه الحالت كاأدلة �ضرعية. 

جْم، وهو عقوبة  اخت�س الف�ضل الثَّالث مِن الباب الأول بحدِّ الرَّ
مِن  جمهور  باأيدي  بالحجارة،  رمياً  )المتزوجين(  المحُ�ضنين  ناة  الزُّ
الم�ضلمين، ويكون التَّنفيذ علانية، بح�ضور المتفرجين، والق�ضد كي تكون 
العقوبة تربوية، لكنها تغر�س العنف في النفو�س، وعلى الخ�ضو�س اإذا 

كان بين الجمهور اأطفال و�ضبيان. 

جْم قبل الإ�ضلام، واإذا  اأتينا في هذا الف�ضل على وجود عِقاب الرَّ
نى فاإن عند ديانات اأُخر كانت تُنفذ في اأكثر مِن  اخت�س في الإ�ضلام بالزِّ
يانة. مثلما قدمنا اأن القراآن جاء خالياً منها، لكن  تهمة، ومنها تبديل الدِّ
الفقهاء جعلوها اآية من�ضوخة لفظاً اأو تلاوة. اأما العقوبة التي جاءت في 
نات وهي:  واني مِن المحُ�ضْ الكتاب الكريم وا�ضحة بائنة بخ�ضو�س الزَّ
مِنْكُمْ  اأَرْبَعَةً  عَلَيْهِنَّ  فَا�ضْتَ�ضْهِدُوا  نِ�ضَائِكُمْ  مِنْ  الْفَاحِ�ضَةَ  يَاأْتِيَن  تِي  »وَاللاَّ
ُ لَهُنَّ  اهُنَّ الْمَوْتُ اأَوْ يَجْعَلَ اللهَّ فَاإِنْ �ضَهِدُوا فَاأَمْ�ضِكُوهُنَّ فِي الْبُيُوتِ حَتَّى يَتَوَفَّ

)42( انظر: ابن الأثير 2 �س248 و251. 

بوية 4 �س214.  )43( ابن ه�ضام، ال�ضيرة النَّ
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و�ضعت  لهذا  جْم«،  »الرَّ لفظ  يرد  ولم  قتل  هناك  لي�س  اأي  �ضَبِيلًا«)44(. 
ناة المتزوجين في لوائح العقوبات لدى العديد مِن  جن على الزُّ عقوبة ال�ضِّ
ريك، مع  ول، وم�ضروطة في اأن تكون هناك دعوى تُقدم مِن قِبل ال�ضَّ الدُّ
وجود بينة. هذا ولم نتناول عقوبة »المثليين«، الذين يجري اغتيالهم، اأو 
ينية، وهي �ضديدة جداً في الفقه، تتاوح  قتلهم مِن قِبل الجماعات الدِّ
بين القتل رمياً من مكان �ضاهق اأو اإعدام، فهي غير منف�ضلة بمكان عن 
نى، مع الأخذ بنظر العتبار اأن هوؤلء ل يملكون مِن اأمرهم �ضيئاً،  الزِّ
الأوروبية  ول  الدُّ اأن  ومعلوم  هكذا،  خُلقت  وطباعهم  اأج�ضادهم  اإنما 
غير  هم  اأخلاقية،  ولي�ضت  خِلقية  عيوب  كونها  بحقوق،  لهم  اعتفت 

م�ضوؤولين عنها.

وهو  احر،  ال�ضَّ بعِقاب  الأول  الباب  مِن  ابع  الرَّ الف�ضل  اخت�س 
الآخر ما ل وجود له في الكتاب العزيز، واإنما جاءت العقوبة من و�ضع 
بي، وق�ضة لبيد بن اأع�ضم وزينب  الفقهاء، واإن الرواية التي رويت عن النَّ
يدة عائ�ضة، اأنها لم  بنت الحارث معه، فلم يقتلهما، وكذلك فعلت ال�ضَّ
تقتل جاريتها التي �ضحرتها. ورد هذا العِقاب في »التَّوراة«، واأ�ضار اإلى 
اأُنْزِلَ  وَمَا  حْرَ  ا�سَ ال�ضِّ وجودها ببابل، مثلما ورد في القراآن »يُعَلِّمُونَ النَّ
عَلَى الْمَلَكَيْنِ بِبَابِلَ هَارُوتَ وَمَارُوتَ«. ل اأحد يعت�س على العِقاب الذي 
احر اإذا ما اأدى �ضحره لقتل اإن�ضان، لكن غير ذلك يدخل في  ينزل بال�ضَّ
عوذة، وعندما يجد بيئة خ�ضبة ينتع�س، فالعلاج لي�س بالقتل  باب ال�ضَّ
في  طريقة  له  وجد  مَن  قُتل  اأن  ح�ضل  وقد  التعليمية،  بالنه�ضة  واإنما 
�ضيئاً  يقرون  ل  المعتزلة  مثل  جماعة  اأن  غير  باأفعاله،  الب�ضطاء  اإيهام 

�ضاء، الآية: 14.  )44( �ضورة النِّ
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حر، ول ما يفعله الجنّ بالإن�ضان، فجاءت العبارة: »من بركةِ  ا�ضمه ال�ضِّ
حر مرتبط  «)45(، ومعلوم اأن ال�ضِّ المعتزلةِ اأنَ �ضبيانَهم ل يخافونَ الجنَّ

بالجنِّ ب�ضكل مِن الأ�ضكال.

ق�ضية  الثَّاني  الباب  مِن  والثَّالث  والثَّاني  الأول  الف�ضل  تناول 
ينية المختلفة،  »الكراهية«؛ المعبر عنها بالغلو والتَّطرف، باأ�ضكالهما الدِّ
اأي  والعملي،  العقائدي  الغلو  واأنواع  الإ�ضلام،  قبل  كان  ما  له  مقدماً 
العبادي، وكذلك التع�ضب اأو الغلو المذهبي. ثم تناولنا مو�ضوع �ضرعنة 
التَّاريخ  في  بالمنطقة،  وجد  وما  الإيمانية،  الحملات  باإطلاق  التَّطرف 
اأنتجت  لكنها  مبرر،  لوجودها  كان  �ضلفية،  حركات  مِن  القريب، 
جماعات لم تميز بين الع�ضور، مع الإ�ضارة بتفا�ضيل ل�ضتغلال الدين 

ابق.  يا�ضة، واإطلاق الحملة الإيمانية في العهد العراقي ال�ضَّ في ال�ضِّ

روط  يني هو ما عُرف بال�ضُّ الدِّ التَّطرف  اأ�ضد ما يعك�ض  اأن  غير 
عرفوا  وقد  الم�ضلمين،  غير  اأو  الذّمة  اأهل  بمعاملة  الخا�ضة  العمرية؛ 
هذا  يعنيه  ما  ومعلوم  الجوال،  باأموال  الجزية  واأموال  بالجوال 
الكتب  تبنتها  والتي  واأوطانهم،  المواطنين  بين  تغريب  مِن  الم�ضطلح 
بها  القائلين  بع�س  واأن  لطانية،  ال�ضُّ والأحكام  الخراج  وكُتب  الفقهية 

اأ�ضبحوا قادة دول.

ابع من الباب الثَّاني خاتمة للكتاب، وقد تناول   ياأتي الف�ضل الرَّ
اأطروحة »التَّنوير« ورجاله، وورد تحت عنوان »التَّنوير المحظور«، ونراها 
الفقه  لربط  والتَّطرف،  الغلو  ينح�ضر  التَّنوير  فمع  فق،  النَّ مِن  خروجاً 

)45( التَّنوخي، ن�ضوار المحا�ضرة واأخبار المذاكرة 2 �س342.
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ولة، ل يتحكم  من وتاأتي في المقدمة قنونة »العقاب« وح�ضره بيد الدَّ بالزَّ
ين وموؤ�ض�ضاتهم، مع اعتبار اأن تثبيت الحدود غير الموجودة  به رجال الدِّ
والتَّقدم  التَّنوير  التَّطرف، فمَن يتطلب  القراآن ل يخرج عن دائرة  في 

جْم بالحجارة تطرفاً وغلواً! يعتبر م�ضهد القتل ب�ضبب ديني والرَّ

نختم بمقولة نُقلت عن اأبي الح�ضن الأ�ضعري )ت324هـ(، قالها 
ين المتاأخرين وهو  وهو على فرا�س الموت، و�ضلوك �ضلكه اأحد مراجع الدِّ

يخ ح�ضن كا�ضف الغطاء )ت1845(.  ال�ضَّ

ين الذهبي )748هـ(: »كلمة اأعجبتني وهي ثابتة،  قال �ضم�س الدِّ
اأبا حازم العبدوي، �ضمعت زاهر بن اأحمد  رواها البيهقي)46(: �ضمعت 
اأبي الح�ضن الأ�ضعري في داري  ال�ضرخ�ضي يقول: لما قرب ح�ضور اأجل 
ببغداد، دعاني فاأتيته، فقال: ا�ضهد علي اأني ل اأكفر ] اأحداً[ من اأهل 
اختلاف  كلُّه  هذا  واإنما  واحد،  معبود  اإلى  ي�ضيرون  الكلَّ  لأن  القبلة؛ 

العبارات«)47(. 

هبي نف�ضه وابن تيمية )ت 728هـ(: »قلت: وبنحو هذا  يُ�ضيف الذَّ
اأكفر  ل  اأنا  يقول:  اأيامه  اأواخر  تيمية في  ابن  �ضيخنا  كان  وكذا  اأدين، 
بي )�ضلى الله عليه و�ضلم(: ل يحافظ  اأحداً من الأمة، ويقول: قال النَّ

على الو�ضوء اإل موؤمن فمن لزم ال�ضلوات بو�ضوء فهو م�ضلم«)48(.

نن اأبو بكر اأحمد بن الح�ضين بن علي البيهقي )ت 458هـ(. )46( الفقيه �ضاحب ال�ضُّ

هبي، �ضير اأعلام النبلاء 15 �س88. )47( الذَّ

)48( الم�ضدر نف�ضه.
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يخ ح�ضن كا�ضف الغطاء، فعلى ما يبدو تاأثر بفتوى اأخيه  اأما ال�ضَّ
مو�ضى كا�ضف الغطاء )ت 1826( وهو المرجع الديني بالنجف في زمانه 
بقتل رجل دين يُدعى محمد ميرزا الإخباري )1233هـ/1818م(، وهو 
مِن جماعة الإخباريين المناوئين للاأ�ضوليين، والذي �ضتاأتي الإ�ضارة اإليه 
لحقاً. فلما عُر�ضت عليه ق�ضية حكم عام 1845 في »مرتد« عقائدياً، 
لوزير  بالقول  بالقتل عليه، مبرراً ذلك  مِن الحكم  ولي�س حربياً، تبراأ 
عُقدت  قد  وكانت  المحكمة،  ح�ضر  والذي  با�ضا  نجيب  ببغداد  العراق 
بوادٍ غير  وهو ق�ضر  )النَّجف(،  العلوي  المرقد  »نحن في جوار  باأمره: 
ا�س من كُل فجٍّ عميق، على اختلاف مللّها  ذي زرع، وحرم تق�ضده النَّ
من  واأغلب  الفاأل،  واأرباب  راوي�س  الدَّ اأ�ضناف  �ضائر  ومن  وطرائقها، 
ياأتي من هذه المقولة نجده على خلاف ما عليه الم�ضلمون، فواحد بيده 
طوط، وله مرده يزعمون اأنه مر�ضد، واآخر له ب�ضاط فيه اأ�ضباب، يُزعم 
ق بين المرء وزوجه، واأنه ي�ضخر الجن، واأنه يجلب الحبّ )…(  اأنه يفرِّ
اإلينا  كُلَّ من يدخل  نعاقب  اأنا  فلو  اأن يح�ضى.  اأكثر من  واأمثال هوؤلء 
اأرباب العقائد الفا�ضدة، وي�ضاألنا الوال عنهم لما قرّ  اأو من  من هذا، 
لنا قرار، ولكن لكل مر�س دواء، ودواء مثل هذا الإعرا�س عنه وعدم 
بع وي�ضمحل ول يبقى له اأثر، واإذا اتبعناهم  الحتفال به، فيتلا�ضى بالطَّ
جل مِن حدّ القتل.  تزايدوا، والمرء حري�س على ما مُنع«)49(. فنجا الرَّ

فكم حدِّ قتلٍ نُفذ في اأمثال هوؤلء!

يعذرنا القارئ اللبيب، على نق�س اأو خطاأ، فما ق�ضدنا التَّنبيه 
اإليه اأن المو�ضوع ل يخ�س الأفعال بقدر ما يخ�س العِقاب، لهذا عملنا 

)49( كا�ضف الغطاء، العبقات العنبرية في طبقات الجعفرية، �س328.
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فاإذا  الن�س بمو�ضوعه، مع الخروج عند الحاجة.  جهدنا على ح�ضر 
اأخطاأنا اأو ق�ضرنا فلنا في الآية عُذرٌ: »وَلَيْ�سَ عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ فِيمَا اأَخْطَاأْتُمْ 

ُ غَفُورًا رَحِيمًا«)50(. دَتْ قُلُوبُكُمْ وَكَانَ اللهَّ بِهِ وَلَكِنْ مَا تَعَمَّ

)50( �ضورة الأحزاب، الآية: 5.


