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مقدمة

بعة الأولى  الطَّ

تاأتي درا�سة فكر وفل�سفة مذهب الاعتزال جزءاً لا يتجزاأ من كيــــان الفكر 
يني والاجتماعي ب�سكل  الاإ�سلامي؛ انطلاقاَ مما حققه هذا المذهب في الفكر الدِّ
ائد في التَّفكير ي�سجع على تقديم الن�ص واإهمال  عام. فبعد اأن كان الاتجاه ال�سَّ

العقل، اإلى حد ما، فاإن المعتزلة جعلوا لهذا العقل الاأولوية في الفكر. 

عليه  المعتزلة  بنى  الذي  الاأ�سا�ص  هو  وهذا  البداية،  هي  هذه  تكون  ا  ربَّ
الاأفكار  من  �ساد  وما  ع�سرهم،  لم�ستوى  خلافاً  الفل�سفي،  ثم  الكلامي  فكرهم 
اآنذاك. بطبيعة الحال، تقدمت عليهم بثل مقالاتهم فرق اأخرى، مثل ما ورد في 
فات وخلق القراآن، ومما مازال  فكر ال�سّراة اأو الحرورية )الخوارج( من نفي ال�سُّ

مذهب الاإبا�سية بعُمان عليه حتى اليوم. 

كقول  فيه  الخوارج  قول  فاإنَّ  التَّوحيد  »فاأما  الاأ�سعري:  الح�سن  اأبو  قال 
المعتزلة... والخوارج جميعاً يقولون بخلق القراآن«)1(؛ ومعلوم اأنَّ الخوارج ن�ساأوا 
نة 37 هجرية، اأي عِقب حادثة التحكيم بعركة �سفين، بعنى اأنهم تقدموا  ال�سَّ
جاءت  غيرها،  اأو  هذه  في  للخوارج،  المعتزلة  فاإتباع  بعقود.  المعتزلة  ظهور  على 
الاإ�سارة اإليهم، مِن قِبل خ�سومهم »بخانيث الخوارج«)2(. لكنْ لا نعلم اإذا ما جاء 

تبلور مقالات الخوارج، في القدر والتَّوحيد وغيرها، متاأخراً. 

اإلا اأنَّ المعتزلة تخ�س�سوا في هذا المجال، وبنوا عليه كل هيكلهم الفكري، 
حتى تبلورت من مقالاتهم الكلامية فل�سفة نظرت في مجالات الوجود كافة، بينما 

)1( الاأ�سعري، مقالات الاإ�سلاميين واختلاف الم�سلين، �ص 124. 
)2( البغدادي، الفرق بين الفرق، �ص 99.
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الخوارج، على اختلاف فِرقهم اأخذتهم ال�سّيا�سة، وطلب الُحكم بعيداً عمّا نُ�سب 
اإليهم مِن مقالات. 

يا�سة، فبما اأنَّ الاإن�سان  ما يخ�ص الاإمامة، بعنى الخلافة، وهي بالتَّالي ال�سِّ
هو الوحيد الذي يملك هذا العقل المبدع، واأف�سل المخلوقات عند الله �سدد المعتزلة 
على �سيادة الاإن�سان في الكون، واأنه اأروع ما في الوجود – »لَقَدْ خَلَقْنَا الْاإِنْ�سَانَ فِي 
اأَحْ�سَنِ تَقْوِيٍم«)التّين: 4(- قائلين باإمكانية التَّ�سرف في حياته، واأنه م�سوؤول عن 
اأن اعتبره الفكر الجبري م�سلوب الاإرادة، لا يملك  اأفعاله، خيرها و�سرّها، بعد 
غير الخ�سوع للقدر خيره و�سره. لقد اأ�س�ص المعتزلة اآيدولوجية ذات تطلعات تت�سم 
بالفكر  المرتبط  الفل�سفي  الفكر  في  مذاهب  اإليها  �سبقتهم  قلما  الحر،  بالتَّفكير 

يني ب�سكل عام.  الدِّ

ذلك اإذا علمنا اأن مفكري المعتزلة، كانوا فقهاء ورجال كلام وفل�سفة في 
اأعماله،  اأو  اأفعاله  الاإن�سان عن  العقل، وم�سوؤولية  اآن واحد؛ وانطلاقاً من �سلطة 
لذا  ع�سرنا،  لا  ع�سرهم  بقيا�ص  الاجتماعي،  العدل  تحقيق  على  المعتزلة  اأكد 
نراهم مناه�سين للظلم والتع�سف الاجتماعي. تج�سد ذلك في مواقفهم المعروفة 
�سد �سلطات زمانهم، قبل اأن يكون اأداة بيدها، في عهد الخليفة عبد الله الماأمون 
)ت. 218 هـ(، وا�ستركوا ب�سكل فعلي في التحري�ص الاجتماعي �سدها، حتَّى اإن 
لطان الجائر ف�سقاً، مثلما �سياأتي ذِكر ذلك،  بع�ص فقهائهم اعتبر مجال�سة ال�سُّ

وارتبطت تنظيماتهم ال�سرية بالفئات والطبقات الاجتماعية الفقيرة.

ذلك  الاجتماعي،  والعدل  الاإن�سان  حرية  بين  فعلي،  ب�سكل  المعتزلة،  ربط 
بتقييد حرية  والا�ستبداد، م�سحوبةً  الظّلم  مواجهة  تكون  اأن  التَّناق�ص  من  لاأنه 
الاإن�سان بالقدر و�سيطرته عليه؛ وما يتبع ذلك من ا�ستغلال لهذا الاأمر ، في فر�ص 
الذي اعتبرت فيه  بالوقت  ه في الاحتجاج؛  الاإن�سان، وم�سادرة حقِّ لطة على  ال�سُّ
ة، باأن ال�سلطة جاءت  ة والعبا�سيَّ لطتين الاأمويَّ �سمية، في ظل ال�سُّ الاأيديولوجية الرَّ
بالتفوي�ص اللاإلهي، فاإن المعتزلة حولوا وجهة هذا التفوي�ص اإلى الاإن�سان، الذي 
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ال�سّورى والبيعة، لا  اأ�سبح له الحقُّ في اختيار حكامه، ونوؤكد بقيا�ص ع�سرهم، 
بقيا�ص ديمقراطيات اليوم، اأو نظريات الُحكم الحديث.

لا يفوتنا القول اإنَّ اآراء المعتزلة، بخ�سو�ص العدل، وجدت اأ�سداءها ب�سكل 
ملحوظ في الفل�سفة الاأوروبية، مثل ما جاء به الفيل�سوف الاألماني غوتفريد لينتز 
بطلب  الاإلهيّ)1710(،  العدل  عن  كتبه  ما  في   ،)1716 )لايبنت�ص()1646- 
اأما على الم�ستوى  مِن ملكة برو�سيا، رداً على مَن ف�سل بين الدّين والاأخلاق)3(. 
الفل�سفي في م�ساألة الوجود، فاإن اأهمية البحث في نظريات المعتزله، تاأتي كونهم 

امل في الوجود من الناحيتين الاأنطولوجية والمعرفية.  ركزوا على البحث ال�سَّ

في  المركزية  للم�سـاألة  انعكا�ساً  ياأتي  هـذه،  نظرياتهم  في  الاأ�سا�ص  اإنَّ 
بيعة، لذا نرى اأنَّ فكرهم  فل�سفتهـم، وهي العلاقة بين الله والعالم، اأي بين الله والطَّ
التَّداخل  اإلى  اأحياناً  هذا  ويقودهم  الم�سٍاألة،  هذه  حول  اأ�سا�ساً  يدور  الوجود  في 
الوا�سح بين الله والعالم، وخ�سو�ساً في م�ساألة العدم، الذي ياأتي كوا�سطة بين الله 
الخالق والموجودات المخلوقة. هذا ما يوؤكد وجود الاأفكار »البنتائية« في فل�سفتهم. 

اإنَّ اهمية هذا البحث، بخ�سو�ص الوجود، تاأتي مبا�سرة من اإمكانية معرفة 
ما يريد قوله المعتزلة، من خلال تف�سير اإ�ساراتهم غير المبا�سرة اأحياناً لق�سايا 
مهمة جداً؛ منعهم من الت�سريح بها الفكر ال�سائد اآنذاك، وكذلك خ�سية الاتهام 

ندقة اأو الكفر.  بالزَّ

ينية من ن�سو�ص  ا�ص، ب�سكل عام في ذلك الع�سر، يفهمون الاآراء الدِّ كان النَّ
واجتهادات كحقائق مطلقة، لا مجال لمناق�ستها اأو الم�سا�ص بها. ومن خلال اآراء 
ونظريات المعتزلة يمكن القول : اإنهم كانوا يملكون فهماً مترابطاً حول الوجود، 
واإنَّ اإمكانية معرفة العالم كانت متاحة في الفكر المعتزلي، كون هذا الفكر اعتمد 

)3( انظر: اأمل مبروك عبد الحليم، العدل الاإلهيّ بين ليبنتز والمعتزلة، مجلة التفاهم العُمانيّة)المجلد 13 العدد 47 �ص 
ينيَّة 2015. وؤون الدِّ 129- 160(، �سلطنة عُمان- وزارة الاأوقاف وال�سُّ
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العقل في الا�ستدلال على الحقائق. من خلال ذلك تاأتي م�ساألة اختيار البحث بهذا 
المو�سوع، بعد اأن �سعى الكثير مـن الباحثين العرب والم�ست�سرقين اإلى عدم التمييز 
اإنَّ مرحلة  توؤكده الم�سادر.  الفل�سفة، والذي  بين مرحلة الكلام والفقه؛ ومرحلة 
الاعتزال الفل�سفية تاأتي امتداداً للمرحلة الكلامية. لكن كثيراً من المهتمين اأغفلوا 
المرحلة الفل�سفية في الفكرالمعتزلي، التي تميزت بالبحث العلمي والعقلي، وتاأ�س�ص 

فيها كيان نظري بحث بجالات الكون ال�ساملة. 

ين  الدِّ ح�سام  الفل�سفة  في  والباحث  الاأكاديمي  الاإغفال  هذا  اإلى  اأ�سار 
ال�سئيلة  النتف  اليونانية  الفل�سفة  موؤرخو  اأحال  »لقد  قال:  عندما   )4( الاآلو�سي 
المتبقاة من اأقوال الفلا�سفة الطبيعيين وجميع الفلا�سفة قبل �سقراط وحتى عدم 
اإلى مذاهب  المختلفة  واأر�سطو في كتبهم  اأفلاطون  الموجود في كتابات  الان�سجام 
موحدة المنهج والهدف، ولكن هذا لم يتوافـر بعد لاآراء متكلمينا وفلا�سفتنا اإلا في 

حدود �سيقة وخا�سة« )5(. 

اإنَّ اإبراز م�ساألة الوجود، في درا�سة خا�سة ليوؤكد قبل كل �سيء اإنتاج المعتزلة 
الفل�سفي، ومن بعد ي�سير اإلى هذه الجماعة في تجاوز الفكر ال�سائد، الذي �سعى 
اإلى الانغلاق على الاأمور الفقهية واللغوية فقط. ويت�سح هذا من خلال نظرياتهم 

التي تبحث في اأ�سباب الوجود انطلاقاً من الوجود نف�سه.

خول باأفكار الفل�سفة المعتزلية مبا�سرة، من دون الرجوع اإلى   لقد راأينا اأن الدُّ
تاريخها؛ واأ�س�سها النظرية ومبادئها، قد لا يوفر الدرا�سة الوافية لهذه الفل�سفة، 
يء عن درا�سة فل�سفات  حيث اإن درا�سة فل�سفة مذهب المعتزلة تختلف بع�ص ال�سَّ
وال�سبب في ذلك  اليونانية وغيرها،  الفل�سفة  اأو  الهندية  كالفل�سفة  اأخرى  عالمية 
يعود اإلى الت�سابك القوي بين تراثهم الثقافي الديني وتراثـهـم الفـل�سفي، حيث بـداأ 

)4( اأ�ستاذ الفل�سفة ورئي�ص ق�سم الفل�سفة في جامعة بغداد، توفى 2013.
)5( الاآلو�سي، حوار بين الفلا�سفة والمتكلمين، �ص 10.
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الاعتـــزال مذهبـاً من مـذاهب الديــانة الاإ�سلامية، ولي�ست ديانة جديدة. لذلك 
لم ي�ستقل هذا المذهب في فل�سفته عن التاأثير الديني الاإ�سلاميّ الواقع عليه. 

�سنرى من خلال هذه الدرا�سة، اأن نظريات المعتزلة الفل�سفية كافة، جاءت 
مرتبطة تماماً مع مبادئهم الدينية والاجتماعية. لذا كان من المفيد الك�سف عن 
فترة التاأ�سي�ص، والتي وردت كمقدمات لظهورالمعتزلة. ثــم كان البحث في المبادئ 
الأ�سا�سية كالتوحيد والعدل، وما يرتبط بهما من فروع مبدئية اأخرى، وما ارتباط 

ذلك مقالاتهم في الوجود.

 اإنَّ البحث بفل�سفة المعتزلة مبا�سرة يقدم نظريات غام�سة قد تفتقر اإلى 
الاأ�س�ص والدوافع التي عن طريقها �سق المعتزلة طريقهم اإلى فل�سفة الوجود. مع 
وكان  التوحيد،  في  المذهب  نظريات  منطلقها  كان  الوجود  في  الاعتزال  مقالات 
حافزهم الاجتماعي اإلى اإلغاء القدر المفرو�ص على الاإن�سان هو العدل. كان تاريخ 
المعتزلة حا�سراً في اأدق اأفكارهم الفل�سفية، لهذا لا يمكن تجاوزه عند درا�سة هذه 

الاأفكار.

من ناحية الم�سادر، فقد اعتمدنا على الم�سادر القديمة، اأكثر من غيرها 
مني من الحدث، فهناك من موؤلفيها من كان معا�سراً  اإلى حد ما، ب�سبب قربها الزَّ
للمعتزلة، ومنهم من كان معتزلياً، وقد اأخُذ بنظر الاعتبار، كون الم�سدر معادياً 
الاإ�سلاميين واختلاف  ياأتي كتاب »مقالات  اأومحابياً. وفي مقدمة هذه الم�سـادر 
الم�سلين« لاأبي الح�سن الاأ�سعري ) ت.941 ميلادية 324هـ(. على اأن هذا الموؤلف 
كان معتزلياً في بداية الاأمر، ثم اعتزل �سيخه اأبا علي الجبائي )ت 916 ميلادية 
303 هـ( ليوؤ�س�ص مذهبـاً معار�ساً للاعتزال؛ ومع ذلك تم�سك الاأ�سعري بالحياد 
اختـلف معهـا، حيث  التي  للفرق  اأرخ  ما، عندما  نوعاً  الفكرة  اأو  الرواية  نقل  في 

عك�ص اآراء المعتزلة ب�سكل منطقي في كتابه هذا، قيا�ساً بوؤرخين اآخرين.
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لاأبي  حل«  والنِّ »الملل  كتاب  البحث  م�سادر  في  الاأهمية  حيث  من  ياأتي  ثم 
الفتح عبد الكريم ال�سهر�ستاني )ت. 1152ميلادية 548هـ(، والذي بدوره قدم 
المعتزلة.  مفكري  اآراء  من  كثير  تف�سير  على  �ساعدت  بالاهتمام،  جديرة  اآراء 
المختلف  اأخذ  اإلى  �سعينا  الاأخرى،  الكلا�سيكية  الموؤلفات  من  عدد  اإلى  واإ�سافة 

وترك المت�سابه منها، كراهة للتكرار. 

الفرق  من  وغيرهم  المعتزلة،  �سد  ال�سهر�ستاني  تحامل  من  الرغم  على 
الاأخرى من غير فرقته، كونه كان خ�سماً اأ�سعرياً، اإلا اأنه لا ي�سل بتحامله اإلى 
تحامل عبد القاهر البغدادي )ت. 1037 ميلادية 429هـ( في كتابه »الفرق بين 
الفرق«. وقبله ابن الح�سين الملطي )ت. 987 ميلادية 377هـ( في »التنبيه والرد 

على اأهل الاأهواء والبدع«.

 ربّا يُلفت النَّظر، اإلى اأنَّ اأغلب الموؤلفين في تاريخ الملل والنحل كانوا مِن 
الاأ�ساعرة؛ ولا ندري، اإذا ما كان ف�سح المجال اأمامهم في التعبير عن اآرائهم من 
المجال.  الكتابة في هذا  اأي حريتهم في  الا�ستحواذ،  ال�سلطات دوراً في هذا  قبل 
ي�ستند  الذي  الاأ�سا�ص  بالكلا�سيكية  عليها  ا�سطلحنا  التي  الم�سادر،  هـذه  تعطي 
عليه الباحث في درا�سته، حيث اعتمد الموؤرخون ب�سكل مبا�سر على كتب المعتزلة 
النظام  �سيار  بن  اإبراهيم  وكتب  العلاف،  الهذيل  بن  محمد  ككتب  الاأ�سا�سية، 

و�سواهما، اأو الكُتب التي رد اأ�سحابها عليهم، والتي لم ت�سلنا. 

م�ساألة  تتناول  لكنها لم  الرغم من كثرتها،  فعلى  المعا�سرة،  الم�سادر  اأما 
الوجود لدى المعتزلة ب�سكل مف�سل، والاأغلب منها اهتم بال�سرد التاريخي مكتفياً 
اآرائهم  دقائق  عند  التوقف  دون  اآرائهـم،  عن  وملخ�ص  المعتزلة،  فرق  بذكر 
التي تميزت عن غيرها من  اأهم الدرا�سات المعا�سرة  ومجالات فل�سفتهم، ومن 
لزهدي جار الله،  »المعتزلة«  كتاب  كان  المعتزلة،  فكر  التقليدية، عن  الدرا�سات 
للباحث  الاأ�سبقين«  الاإ�سلام  »فلا�سفة  وكتاب  الاأربعينيات،  نهاية  �سدر في  الذي 
األبير ن�سرى نادر، الذي �سدر العام 1950، فقد قدم الموؤلفان المعتزلة كفلا�سفة، 
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وات�سم بحث الثاني بالدقة في م�ساألة الوجود، وم�ساألة مقالاتهم بعملية المعرفة، 
على وجه الخ�سو�ص.

كتاب  جاء  المعمقة؛  را�سـات  الدِّ هذه  مثل  غياب  من  طويلة  فترة  بعد 
الاإ�سلامية« للعلامة ح�سين مروة )اغتيل:  العربية  الفل�سفة  المادية في  »النزعات 
فل�سفة  لوجود  كمقدمة  المعتزلة  فكر  اعتبر   .1978 العام  �سدر  والذي   ،)1987
عربية اإ�سلامية، ابتداأت بفل�سفة اأبي يعقوب الكندي »ت. 873 ميلادية 269 هـ«. 

من  الاإ�سلامي؛  التراث  في  البحث  اإلى  طريقه  �سق  قد  مروة  ح�سين  كان 
خلال درا�سته في مدار�ص الحوزة الدينية بدينة النجف، في مقتبل حياته؛ والتي 
يوعي  وفرت له قاعدة متينة في هذا المجال، ثم تكليفه من قبل حزبه الحزب ال�سِّ
اللبناني للبحث في المو�سوع اأعلاه، وقد ا�ستغرق البحث فيه نحو ع�سرة اأعوام في 

جامعات الاتحاد ال�سوفيتي)6(.

 بطبيعة الحال، هناك درا�سات عدة كان لها ال�سّبق والاأهمية اأي�ساً، مثل 
الاإ�سلام«،  »�سحى  عنوان  تحت  �سدرت  التي   ،)1954 )ت.  اأمين  اأحمد  درا�سة 
ودرا�سات علي �سامي الن�سار )ت. 1979( في تاريخ الفل�سفة الاإ�سلامية، وهادي 
ين الاآلو�سي في  اأبو ريدة)ت. 1991(، في حياة وفكر اإبراهيم النظام، وح�سام الدِّ

الحوار بين الفلا�سفة والمتكلمين وغيرهم. 

فل�سفة  »تاريخ  كتاب  كان  توفرت،  التي  العربية،  غير  الم�سادر  اأبرز  من   
الاإ�سلام« لديبور، الذي قدم اآراء المعتزلة في الوجود والعدم ب�سكل ملخ�ص، ولكنه 
كافة  الاإ�سلام  المعتزلة، وفلا�سفة  تبعية  اإبراز  اإلى  الم�ست�سرقين  ي�سعى كغيره من 
اإلى الفكر الفل�سفي اليوناني، وهذا يعتـبر من وجهة نظرنا تعطيلًا لاإبداع المعتزلة 
بالتاأثير  القبول  مع  الاإ�سلام،  فلا�سفة  من  غيرهم  وكذلك  والفكري،  الفل�سفي 
اليوناني. كذلك ياأتي كتاب هان�ص ديبر »معمر بن عباد ال�سلمي« ك�سف موثق لهذه 

)6( انظر: مروة، ولدت �سيخاً واأموت طفلًا، �سيرة ذاتية حاوره عبا�ص بي�سون، �ص 125-124.
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ال�سخ�سية الاعتزالية الخطيرة. وياأتي من هذه الموؤلفات ما هو بحثا في م�سدر 
فكر المعتزلة اأكثر مما هو بحث في فكر المعتزلة نف�سه.

اأبي الح�سين  �سيخهم  كتاب  المعتمدة  الاعتزالية  الم�سادر  مقدمة  ياأتي في 
عبد الرحيم بن محمد الخياط )ت. 912 ميلادية 300 هـ( »الانت�سار والرد على 
»ف�سيحة  الرواندي  ابن  لكتاب  حاد  نقد  عبارة عن  وهو  الرواندي«،  ابن  الملحد 
لولا  المعتزلة«، وربا  المفقود »ف�سيلة  به على كتاب الجاحظ  ردّ  الذي  المعتزلة«، 
مقالت  الخياط  �سجل  ما  �سابق،  معتزلي  وهو  للمعتزلة،  الرواندي  ابن  عداء 
�سيوخه، واأترابه من المفكرين، فقد و�سلتنا ب�سبب هذا الكتاب، وكان مثلما ذكرنا 
رداً على كتاب الجاحظ )ت 255 هـ( »ف�سيلة المعتزلة«)7(. كذلك ما زالت المكتبة 
محتفظة بكتب قا�سي الق�ساة عبد الجبار الهمداني )ت. 1024ميلادية 415هـ( 

كـ »�سرح الاأُ�سول الخم�سة«، و»المغني في التوحيد والعدل«.

 مِن الكتب التي بحثت في تراجم المعتزلة، مثل »طبقات المعتزلة« و»المنية 
ميلادية   1437 )ت.  المرت�سى  يحيى  بن  لاأحمد  والنحل«  الملل  �سرح  في  والاأمل 
 1025 الجبار)ت.  عبد  للقا�سي  المعتزلة«  وطبقات  الاعتزال  و»ف�سل  841هـ(، 
ميلادية 415 هـ(، واأبي القا�سم عبد البلخي )ت. 931 ميلادية 319 هـ(، والحاكم 
جمعت  بل  جماعياً  يوؤلف  لم  والكتاب  464هـ(،  ميلادية   1071 )ت.  الج�سمي 
ي�سابوري  النِّ ابن ر�سيد  ذِكر كتاب  مخطوطات ثلاثة كتب بين دفتين. ولا يفوتنا 

)ت. 1067 ميلادية 460هـ( »الم�سائل في الخلاف بين الب�سريين والبغداديين«. 

را�سات ذات الاأولوية  اإن البحث في م�ساألة الوجود عند المعتزلة، يعد من الدِّ
في  اأهمية  من  عليه  تنطوي  با  عامة،  الكلام  علم  وفي  بل  المعتزل؛ي  الفكر  في 
لهم  كاإبداع  جاءت  التي  الم�سائل،  بتاأكيد  الفل�سفة  هذه  ا�ستقلالية  عن  الك�سف 
اأفكار  مِن  الاأخرى في ما قدموه  الفل�سفات  اإلغاء ف�سل  المجال، من دون  في هذا 

اوندي الملحد، �ص 103. د على ابن الرَّ )7( الخياط، كتاب النت�سار والرَّ
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ومقالات، وهي مما لا يخلو منه فكر اإن�ساني. كذلك ك�سف ال�سراع الفكري داخل 
حظيت  التي  الاأ�سا�سية  الاأفكار  ك�سف  اإلى  ال�سعي  وكان  نف�سه،  المعتزلي  المذهب 
باهتمام كل مفكر من مفكريهم، وت�سخي�ص النظريات التي تميز فيها هذا المفكر 

عن غيره من المفكرين.

المثالية،  والعنا�سر  المادية،  العنا�سر  بازدواجية  المعتزلي  الفكر  امتاز 
فجاءت اأهمية التركيز على ك�سف هذه الازدواجية دون ا�ستخدام المعيار المعروف؛ 
والوعي،  المادة  بين  العلاقة  وهو  األا  الم�ساألة،  كثيراً في هذه  ا�ستخدم  الذي طالما 
الفل�سفة  تكون  اأن  على  الاآخر،  من  اأ�سبق  اأيهما  اأو  الفرع،  واأيهما  الاأ�سل  اأيهما 
يجعلنا في  المعيار  مثل هذا  ا�ستخدام  لاأن  �سرفة،  مثالية  واإمّا  �سرفة  مادية  اإمّا 
اأنَّ  قطيعة مع الع�سر الذي تبلورت فيه تلك الاأفكار الفل�سفية. فعلى الرغم من 
الم�ساألة الاأ�سا�سية اأو المركزية في فكر وفل�سفة المعتزلة، هي تحديد العلاقة بين الله 

والوجود، وهذا ما يعبر عنه المعيار اللينيني في الفل�سفة.

 لكنْ، لي�ص معنى هذا اأن يكون هناك اإيمان خال�ص بالله؛ اأو اإيمان خال�ص 
العالم  التكوينين عندما اعتبر  مَنْ جمع بين  للوجود؛ بل هناك  الذاتي  بالتكوين 
اأزلياً، واأن العدم �سيء من الاأ�سياء مثلما ورد لدى بع�ص �سيوخ المعتزلة. اإن التَّداخل 
بين العنا�سر المادية والمثالية في الفل�سفة الاإ�سلامية ب�سكل �سامل هو واقع لا يمكن 
اأثر الفكري والفل�سفي في المعتزلة، اأي  نكرانه. كذلك لا بد من الاعتراف بتنـوع التَّ
الاتجاهات الفل�سفية. اإلى جانب التاأكيد على الترابط بين اأفكارهم، وتو�سيح ما 

جرى من تطور بين الفلا�سفة وتلامذتهم. 

لقد �سعى المعتزلة اإلى وحدة الوجود المادية، من خلال قولهم: اإنَّ الجواهر 
من م�سدر واحد، وكذلك من قولهم بالتَّداخل بين اأ�سياء الوجود بع�سها بع�ساً. 
المادية  الاأج�سام  تنف�سل عن  التي لا  م�ساألة الحركة  تاأتي  الوحدة  بهذه  ارتباطاً 
نرى  المو�سوعات  هذه  ولاأهمية  النظام.  اإبراهيم  ذلك  اإلى  ذهب  مثلما  بكان؛ 
�سرورة اإجراء تقييم جديد للفل�سفة الاإ�سلامية ومنها فل�سفة الاعتزال، واأن يجري 



المسبار 14

مــَذهْــب المُعْـتَــزِلـة مِنْ الكَــــلام إِلى الفَلسَفـــةِ

وارتباطها  التاريخية،  بكانتها  ارتباطاً  الفل�سفة  هذه  درا�سة  �سوء  على  ذلك 
بالدين والفل�سفات الاأُخر، واأن لا توؤخذ خال�سة دون موؤثر.

للاأفكار  هام�ساً  اأو  الاإبداع،  عديم  مقلداً  تابعاً  اأفكارهم  توؤخذ  لا  كذلك   
بتاأكيد  يبداأ  الفل�سفة،  البحث في هذه  اأنَّ  ثانية  الاأخُر. هذا من جهة، ومن جهة 
خلال  من  مبا�سر،  ب�سكل  الدرا�سة  هذه  اأكدته  ما  وهذا  التاريخية،  بداياتها 

نظريات المعتزلة الفل�سفية حول الوجود ب�سكل عام. 

اإنَّ اأعمال اأغلب الباحثين، الذين �سعوا اإلى التمييز بين المرحلة الكلامية، 
والتي امتازت بالمجادلات والنقا�سات الفقهية، ومرحلة الفل�سفة الاإ�سلامية، حيث 
اعتبرت هذه الاأعمال نظريات المعتزلة �سمن المرحلة الكلامية على الرغم من 
اأنَّ المرحلتين مرتبطتان، فمرحلة الكلام هي الطريق اإلى الفل�سفة، واأن للمعتزلة 

روؤاهم الفل�سفية التي لا تنكر. 

عك�ست لنا اآراء الموؤرخين باأن الفكر المعتزلي قد مرَّ برحلتين: الاأولى وكان 
يني وال�سّيا�سيّ، وهي المرحلـة التاأ�سي�سيـة، التي مثلهـا  التركيز فيها على الجانب الدِّ
وا�سل بن عطاء وعمرو بن عبيد. اأما المرحلة الثَّانية، والتي كان التفل�سف فيها 
وغيرهما،  النظام  واإبراهيم  العلاف،  الهذيل  بن  بحمد  ممثلة  كانت  وا�سحاً، 

وقد تميزت هذه المرحلة بالتاأليف اأو الت�سنيف الفل�سفي عن الوجود. 

لذا تعتبر المرحلة التي بداأها العلاف هي بداية الفلـ�سفة الاإ�سلاميـة، وهي 
لا تنف�سـل عن المرحـلة الكلاميــة، وممثلوها لا يدعون بالكلاميين اإذا كان معنى 
في  اللاهوت  ا�سم  عليه  يطلق  والذي  الفقهية،  المجادلات  على  مقت�سراً  الكلام 

فل�سفة القرون الو�سطى الغربية. 

من ناحية الا�سم والم�سطلح فاإن ت�سمية المعتزلة، ح�سب ت�سور الموؤرخين، 
الذي مار�سته مجموعة  ال�سيا�سي،  بالاعتزال  يتعلق  ما  الاأول  اأمرين:  كـانـت بين 
من ال�سحابة خلال الخلاف بين الاإمام علي بن اأبي طالب )اغتيل 660 ميلادية 
40هـ( واأمير ال�سام معاوية بن اأبي �سفيان )ت.679 ميلادية 60هـ(، فقد اعتبر 
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اأ�سلاف معتزلة الفكر وال�سيا�سة. الاأمر الثاني يتعلق  البع�ص هوؤلاء المعتزلة هم 
باعتزال وا�سل بن عطاء عن �سيخه الح�سن الب�سري )ت. 728 ميلادية 110هـ( 
في م�ساألة فقهية فكرية. لا ي�سمد الاأمر الاأول اأمام الحجة التي توؤكد عدم العلاقة 

بين معتزلة ال�سيا�سة ومعتزلة الفكر والفل�سفة كما �سلف ذلك.

اعتزال، لاأن الاعتزال بعناه  ان�سقاق، لا  اأو  الثاني فهو خروج  الاأمر  اأما   
اأو  بن عطاء خرج  ووا�سل  الَّن�ساط،  تعطيل  اأي  والنزواء،  ال�ستقالة  هو  قيق  الدَّ
اعتزل �سيخه ولم يعتزل ق�سيته فقد ظل امتداداً لفكره وفقهه، موؤ�س�ساً لمذهب 
يُعد من اأخطر المذاهب الفكرية وال�سيا�سية في تاريخ الاإ�سلام فــيما يخ�ص م�ساألة 
التوحيد وم�ساألة العدل؛ وما تفرع عنهما من مقالات، ثم م�ساألة الاإمامة، وما تبع 

هذه الم�سائل من فل�سفة وفكر �سيا�سي. 

من هذا ياأتي ا�سم المعتزلة تح�سيل حا�سل اإ�سارة من الخ�سوم، مثله مثل 
ا�سم الخوارج، فاإذا ما عاينا الت�سميتين نجدهما متقاربتين في المعنى والهدف، 
وهو الخروج وعدم الان�سجام مع ال�سائد من فكر اأو �سيا�سة، وب�ساأن الت�سمية اأي�ساَ 
اإنما عرفوا  العين« وهي  »الُحور  اإليها �ساحب  نبه  بالذكر،  هناك م�ساألة جديرة 

بالمعتزلة لقولهم بالمنزلة بين المنزلتين في اأمر اأهل الكبائر)8(.

كانت ثمار ن�ساط هذا المذهب وا�سحة، في دعم التطور العلمي والفكري 
�ساد  عندما  وذلك  218هـ(؛  ميلادية   833 )ت.  الماأمون  الله  عبد  خلافة  اأيام 
الفكر العقلي كفكر �سبه ر�سمي للدولة، وتقدم ن�ساطهم في المناظرات والمجال�ص 
الماأمون  الخليفة  اإ�سراف  تحت  يجري  وكان  الاأخرى،  الفِرق  من  غيرهم  على 
بن  اأحمد  الاإمام  يمثله  كان  ويوم  النَّ�سي،  الجبري  التيار  �سد  ووقوفهم  نف�سه، 
حنبل )ت.855 ميلادية 241هـ( الذي كان ذا حظوة ومنزلة لدى جعفر المتوكل 
وا�ستخدام  ال�سلطة،  مِن  الاإمام  بعد، مع حذر  )ت.861 ميلادية 247هـ( في ما 

الخليفة لاأهل الحديث في مقارعة المعتزلة . 

)8( الحميري، الُحور العين، �ص 258.
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تحرير  اإلى  ال�ساعي  الفكري،  منهجه  له  لمذهب  كم�سطلح  الاعتزال  اإنَّ 
الاإن�سان من قيود القدر؛ لا يمت ب�سلة لجوهر معنى التَّ�سمية، وبقيا�سات المنطق 
وما هو جدير  والمعنى،  اللَّفظ  كما هو بين  والم�سمى،  الا�سم  التَّناق�ص بين  يظهر 
الاأفراد  الاإ�سلامية؛ تدل على  والفرق  المذاهب  ت�سميات  العديد من  اإنَّ  بالاإ�سارة 
لا منظومة  اأفراد  الفرقة مجموعة  اأو  المذهب  في�سبح  والمبادئ،  الاأفكار  لا على 
اأو  الفرق  ن�سوء  عند  بينهم  العلاقة  حيث  الاأفراد؛  حولها  اجتمع  ومبادئ  اأفكار 
اأتباع  اأو  اأ�سحاب  عبارة  ا�ستخدام  اإلى تجنب  �سعينا  المنطلق  المذاهب. من هذا 
فلان، كما يقال الهذيلية اأ�سحاب الهذيل العلاف، والخياطية اأ�سحاب الخيـاط 

وهكـذا دوالـيك. 

واإمكانية  والم�سطلح،  الا�سم  في  التاريخـــي  الخطـــاأ  من  الرغــم  على 
الت�سرف بدلول كلمة الاعتزال من قبل المناوئين لهذا المذهب، كاعتـزال الديـن 
تجاوز  يمكننا  لا  اللحظة  هذه  ففي  والانزواء،  الا�ستقالة  باأنه  يفهم  اأو   ، اأوالحـقِّ
الذي يهم  التاريخ  الاأمر مرتبط بعملية �ساملة لاإعادة كتابة  المتعارف عليه، لاأنَّ 
عوة لها بين الحين والاآخر عدد من الباحثين والموؤرخين، لكنّ مِن دون جدى،  بالدَّ
اكرة، ولا اأراها ناجحة في هذا الاأمر بالذات. عندما  فالتَّاريخ كُتب ور�سخ في الذَّ
يخت�ص الاأمر في المعتزلـة، فالتـاريخ يحفــظ لهذا المذهب ت�سميات اأخُر ذات �سلة 
التي  الت�سمية  لو�سع  كمجال  وغيرها،  والعدلية  كالموحدة  ومقالاتهم  بدعوتهم 

تعبرعن الم�سترك بين فروع المذهب المختلفة.

وكذلك لم  الثورات،  ا�ستركوا في  بل  وال�سيا�سةَ،  النا�صَ  المعتزلةُ  يعتزل  لم 
الب�سري، من هذا  الفكر والدين، لكنهم اعتزلوا فكرةً ممثلة بالح�سن  يعتزلوا 
المنطلق ظلت ت�سمية المعتزلة تلاحقهم مثلما اأنهم رف�سوا القدر، ومع ذلك �سموا 
نللينو)ت  الاإيطالي كرلو  الم�ست�سرق  يعلل  القدر«.  »نفاة  اأنهم  والاأجدر  بالقدرية، 
الاآونة  تلك  في  الم�سلمين  عند  العقيدي  المعجم  »لفقر  الت�سمية  هذه   )1939

المبكرة«)9(. 

)9( المحا�سبي، العقل وفهم القراآن، مقدمة المحقق ح�سين القوتلي، �ص 13 عن كتاب بحوث في المعتزلة 173- 210.
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بوية في  بطبيعة الحال، كانت الت�سمية بالقدرية منا�سبة لو�سع الاأحاديث النَّ
الطعن على المعتزلة؛ مثل: »القدرية مجو�ص هذه الاأمة«، و»القدرية خُ�سماء الله 
في القدر«)10(. معلوم اأن الا�سم ينا�سب مقالة الجبرية لا القدرية، بينما المعتزلة 
كانوا من نفاة القدر لا اإثباته، ولو كان اإطلاق الا�سم �سحيحاً ومطابقاً للم�سمى 
لما ظهرت مثل تلك الاأحاديث، وعلى العموم ا�ستغلت تلك الت�سمية، مِن البع�ص، 

للت�سويه والاإ�ساءة. 

المذهب  هذا  يعرف  اأن  بالاإمكان  هل  نف�سه:  يطرح  الذي  وؤال  ال�سُّ اأن  اإلا 
يبقى  اأم  ويزيد،  قرناً  اثني ع�سر  اإلى عمق  الذي تمتد جذوره  الا�سم،  بغير هذا 
الاأمر خطاأ �سائعاً خيراً من �سحيح �سائع؟ وح�سماً للاأمر نرى المعتزلة قد ر�سوا 
الاأ�سبهاني  يزداد  بن  الوزير محمد  يح�سم   . تاأويله)11(  بعد  واأقروه  الا�سم  بهذا 
في كتاب »الم�سابيح«، الذي لم نعثر عليه، الاأمر في قبول التَّ�سمية قائلًا: »اإنَّ كلَّ 
اأرباب المذاهب، نفوا عن اأنف�سهم الاألقاب، اإلا المعتزلة، فاإنهم تبجحوا به، وجعلوا 
ذلك علماً لَمن يتم�سك بالعدل والتَّوحيد، واحتُج في ذلك اإنه تعالى ما ذكره اإلا في 
ر... وذكر اأن المعتزلة هم المقت�سدة، فاعتزلت الفراط والتَّق�سير،  العتزال ال�سَّ

و�سلكت طريق الاأدلة«)12(.

تزيني  طيب  وري  ال�سُّ والاأكاديمي  للباحث  �سكري  جزيل  اأقدم  الختام  في 
عارف  العراقي  الاأديب  واإلى  التاأليف،  في  ال�سروع  عند  المجزية  ملاحظاته  على 

علوان على عونه الجزيل في ن�سر الكتاب بطبعته الاأولى)1993(.

كُتبت هذه المقدمة بن�سختها الاأولى 1990.

هر�ستاني، الملل والنحل 1 �ص 43. )10( ال�سَّ
)11( انظر: البلخي، ف�سل الاعتزال وطبقات المعتزلة، �ص 115.

)12( القا�سي عبد الجبار، ف�سل الاعتزال وطبقات المعتزلة، �ص 165.
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مقدمة 

انية الطبعة الثَّ

اإلقاء نظرة اإلى ما  في زمن التَّدهور الفكري والروحي لا بدّ للاإن�سان من 
وراء زمنه باتجاه الما�سي؛ �سيجد حتماً ما ي�سره، وما يدفعه اإلى الاأمل والتفاوؤل في 
الاأر�ص، اأر�ص العراق مثلًا حيث ظهر الاعتزال. في اأحوال الحا�سر غير الم�سرة. 
وكانت  والب�سرة،  بغداد  اأر�ص  على  و�سالت  جالت  فكرية  كفِرقة  المعتزلة  يبرز 
البداية مناظرة في الموقف من اأ�سحاب الذنوب، اأو الكبائر، بالب�سرة، ثم تدرج 
الجدل اأو الحوار اإلى الكون باأ�سره، اإلى م�ساألة نفي ال�سفات عن الذات الاإلهية، 
اإلى م�ساألة خلق القراآن، واإلى نفي القدر، وم�سوؤولية النا�ص، حكاماً ومحكومين، 

عن مفا�سدهم ومظالمهم.

-1990( عاماً  ع�سرين  حوالى  قبل  كُتب  القارئ  يدي  بين  الذي  الكتاب 
ق�سم  �سوفيا-  جامعة  مِن  الدكتوراه  درجة  لنيل  اأكاديمية  كاأطروحة   ،)1991
حتى  منتظراً  وظل   ،1991 حزيران)يونيو(   13 في  عنها  الدفاع  وكان  الفل�سفة، 
نحن  الذي  من  والزَّ من  الزَّ وبين ذلك  بالعربية،  الاأولى )1994(  �سدرت طبعته 
فيه )2007( تجددت اأحداث، ونجحت انقلابات في الفكر وال�سيا�سة، وبالتَّالي 

اهتزت قناعات واأعيد النَّظر بالمواقف والاآراء. 

بطبيعة الحال، كلما انتهى المرء من قراءة كتاب زاد افتقاره لكتاب اآخر، 
فاإن طالب المعرفة مثل ال�سارب من ماء البحر يزداد ظماأً على ظماأٍ. واأنا اأُراجع 
الكتاب، لاإعداد طبعته الثَّانية عن دار »المدى« )2008( وجدت الهوة بين ما كنت 
كتبت وفي ما اأنا عليه الاآن. فقد �سدرت لي بعده جملة من الكتب قادني البحث 
فيها اإلى ت�سحيح راأي وت�سويب رواية وتعديل موقف، لهذا األحقت الكتاب بكتاب 
»معتزلة الب�سرة وبغداد« ) 1997و1999 و2011 و2012( �سدّ الكثير مما نق�ص 
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فيه، مثل التعر�ص لحياة وتراجم �سيوخ المعتزلة وملاب�سات مقالاتهم، وما كانوا 
لطة اأو بينهم البين ومقالاتهم جميعاً بالتف�سيل. عليه مع ال�سُّ

اأخرى،  مرة  الفل�سفة«  اإلى  الكلام  من  المعتزلة  »مذهب  الكتاب  اأقراأ  واأنا 
لاإعداده لهذه الطبعة الجديدة، وجدت من الاأ�سلم، ومن الاأمانة اأن اأتركه على ما 
واحي، لغوية اأو ما يخ�ص الم�سادر،  هو عليه قدر الاإمكان، مع التغيير في عدد من النَّ
الُخل�ص  بالثَّوريين  المعتزلة  وقتها كنت من�سجماً مع ما جاء فيه من و�سف  ففي 
»الليبرالية«،  باأ�س�سها  العدالة  نا�سدو  واأنهم  بقيين،  الطَّ والمنا�سلين  اهرين،  الطَّ

مثلما حلمنا بها لزماننا لا لزمانهم.

 كنت في وقتها اأنحى منحى الم�ست�سرق الرو�سي، الفل�سطيني الاأ�سل، بندلي 
جوزي )ت. 1946( وكتابه »الحركات الفكرية في الاإ�سلام« في اعتباره للقرامطة 
ظهوره  قبل  اللينيني  المارك�سي  النهج  نهجوا  واأنهم  �سيوعياً،  اأو  ا�ستراكياً  حزباً 

باأكثر من األف عام. 

الثوري  الفكري  والتاأ�سي�ص  الع�سر،  اإلى مفاهيم  من�ساقاً  الكتاب  كنت في 
اإلى  خول  الدُّ على  الجراأة  ف�سله في تملكي  ذكر  اأتحرج من  لا  الذي  نراه،  مثلما 
للمحذورات،  ن�ساأنا عليه من خ�سوع  ما  الم�سمار، وتجاوز  البحث، في هذا  عالم 
وهو الفكر نف�سه الذي جراأنا اأي�ساً على تجاوزه ل�سالح البحث والتعقل في ما نقراأ 

ونكتب. 

اأو العلامة المو�سوعي  بهذا وجدت نف�سي قادراً على النظر لبندلي جوزي 
الطبقي  التق�سيم  عاد  وما  زمانيهما،  اأبناء  اأنهما   )1987 )اغتيل  مروة  ح�سين 

التاريخي المادي ولا الم�ساألة الاأ�سا�سية في الفل�سفة خارج دائرة النقد والمراجعة. 

والدرا�سة،  البحث  في  الفكري  اللامنهج  منهج  اتخاذ  اإلى  تو�سلت  بل 
فهي  التاريخية،  الواقعة  اأو  الرواية  اأو  المعلومة  اإلى  مرهوناً  نف�سي  وجدت  لكني 
القرامطة  اإن  التي تقول لك:  الرواية  البحثي،  الم�سار  التي ت�سخ�ص لي  الوحيدة 
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كانوا اأ�سحاب ثورة وتحقيق عدالة في جانب وقتلة واأ�سداء وا�ستبداديين و�سقاة في 
جوانب، وكذلك الرواية تقول لك: اإن المعتزلة كانوا دعاة عدل وتحرير من هيمنة 
النُّ�سو�ص، وفي جانب اآخر كانوا يتجاوزون على حرية الفكر والراأي، ويع�سدون 

الا�ستبداد.

الفِرقة  باأنها  نثق  المعتزلة، يجعلنا  الرّوايات، حول  توافر من  لكن، كلُّ ما 
التي نحتاج اإلى بعثها من جديد، ذلك للموازنة في الاتكاء على الما�سي، اإذا كان 
ف�سية والثَّقافية من مناجاة ذلك الما�سي وا�ستح�ساره؛ كي  احية النَّ لا بد من النَّ
يقابل الجانب الاآخر من الما�سي، والذي يعتا�ص عليه طائفيون وطُلاب �سلطة مِن 

يا�سية.  ينية ال�سِّ الجماعات الدِّ

وتدمير  القتل،  واإ�ساعة  العقل،  لا�ستلاب  نهجاً  الما�سي  على  الاتكاء  اأخذ 
في  اأجد  لذا  طوائفها.  مختلف  على  ب�سراهة  الاأ�سولية  تفعله  ما  وهذا  الاإن�سان، 
القول:  اأتردد في  لا  العقلي.  والتقدم  الفكري  التطور  في�ساً من  المعتزلة  مقالات 
ت�ساد  اأفريقيا في مجاهل  �سبيهة بدينة من مدن  التي هي حالياً،  الب�سرة،  اإن 
ومال، لو ا�ستمرت فيها مناظرات المعتزلة واأفكارهم لتقدمت تلك المدينة  اأو ال�سُّ
اليوم، ولكان الكمبيوتر يظهر  ناعية  التقنية ال�سّ اأدوات المعرفة  اأرقى  اإنتاج  اإلى 

ناعي المتمدن. بها قبل ظهوره في طوكيو، اأو اأي مكان اآخر من اأمكنة العالم ال�سَّ

واللامباح«  »المباح  كتاب  ف�سول  من  ف�سل  في  كتبته  ن�ساً  هنا  اأنقل 
اأُخر«)بيروت-  )بو�سطن: دار مهجر 2005(، وفي »اإ�سلام بلا مذاهب وطرو�ص 
دبي: دار مدارك 2011«، اأ�سار اإلى تقدم المعتزلة في الجدل عن جاذبية الاأر�ص، 
اأمثلتهم، والتي ارتبطت في ما  اأو هيئتها، عندما ا�ستخدموا التفاحة في  و�سكلها 

بعد بالاإنكليزي اإ�سحق نيوتن )ت. 1727(.

 هنا لا األوي اأعناق الحقائق واأقول: اإن الاأخير خطفها من معتزلتنا، على 
اأن تاريخنا، ح�سب دعوى الكثيرين، محتكر لاإنتاج البدايات مِن فكر وعلم، بقدر 
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ما اأن الاإ�سارة تجدر اإلى قدرة ما�سي منطقتنا على الاإبداع وقدرة حا�سرها على 
الخراب. لقد �سان الغربيون تفاحة نيوتن ليخرجوا، بدلالة ما تو�سل �ساحبهم 
اإلى عالم الف�ساء، واأكلنا نحن تفاحة معتزلتنا،  اإلى اكت�ساف، مِن عالم الاأر�ص 

مثلنا مثل ما نقل عن اأكلة الاآلهة مِن قِبل عُبادها.

المعتزلة  �سيخ  عن  فينقل  بالهُويّ،  قوط  ال�سُّ اأو  الجاذبية  المعتزلة  عرف 
البغداديين اأبي القا�سم الكعبي اأو البلخي )ت. 319 هـ( اأنه قال في »عيون الم�سائل«، 
اإلينا: »لو اأن رجلًا قب�ص على تفاحة )لا حظ كلمة التُّفاحة( في  الذي لم ي�سل 

الهواء باإ�سبعه، ثم باعد اإ�سبعه عنها تهوي اإلى الاأر�ص«)13(. 

اإبعاد الموؤثر عنها اأي الاإ�سبع الما�سك  كان �سبب �سقوطها، ح�سب البلخي، 
لها، فهو مولد ذهابها اإلى الاأر�ص. وح�سب ما تقدم لا تاأثير لجاذبية الاأر�ص على 
ابق ذهب الب�سريون، منهم اأبو ها�سم الجبائي )ت.  الاأج�سام. خلافاً للراأي ال�سَّ
323هـ( اإلى فكرة ال�سقوط بفعل ثقل الج�سم، فقالوا: »اإن المولد للهويّ ما فيه من 
الثقل، يدل على ذلك اأن الهويّ يقع بح�سب ثقله، حتى اإذا كانت ري�سة، فارق في 
حالها الهويّ حال التفاحة، واإن كان رفع اليد لا يختلف، على اأن تنحيّه عنها، لي�ص 

لها بالتوليد في جهة الاخت�سا�ص، ما لي�ص بغيرها«)14(. 

ح�سب الب�سريين ت�سكن التفاحة في الجو، بعد انفكاكها عن الما�سك اأولًا، 
ثم يتولد فعل �سقوطها ثانياً. لم ي�سر النّي�سابوري، �ساحب كتاب م�سائل الخلاف، 
وهو من المعتزلة اأي�ساً، اإلى مكان مناظرات المتكلمين حول �سقوط الأج�سام، هل 
�ساهد  اأنه  فورد  نيوتن  اأما  تخيل؟  مجرد  اأم  مثلًا  التفاح  �سجرة  ظل  تحت  كان 
�سقوط التّفاحة بفعل ثقلها وهو تحت ظل �سجرتها، لذا عرفت بتفاحة نيوتن، التي 

قادته اإلى اكت�ساف قوانين الجاذبية)1687(.

)13( الني�سابوري، م�سائل في الخلاف، �ص207. 
)14( الم�سدر نف�سه. 



المسبار 22

مــَذهْــب المُعْـتَــزِلـة مِنْ الكَــــلام إِلى الفَلسَفـــةِ

الجذب.  قوانين  اكت�ساف  نحو  المتكلمين  اآراء  في  اإرها�سات  هناك  كانت 
فاإن األغى البغداديون فكرة الهويّ، اأكدها الب�سريون بالقول: »قد عرفنا اأن هويّ 
الج�سم الثقيل اإنما يقف على الثقل، فمتى كان اأثقل كان هويّه اأ�سرع، ومتى كان 
الثقل اأقل كان الهويّ اأبطاأ، فيجب اأن يكون الهويّ حادثاً عن الثقل، لاأنه بح�سبه 

يح�سل«)15(. 

اأح�سب اأن المعتزلة، في تقدم، قد تجاوزوا الاإرها�ص نحو اكت�ساف الجاذبية 
يذهب  اأن  يوجب  اأخرى  ولدت حركة  لو  »اإن الحركة  بقولهم:  ك�سفها تماماً  اإلى 

الج�سم اإذا رميناه �سعداً اأبداً، كذلك واأن لا يتراجع«)16(. 

اإن فحوى القول الاآنف ي�سير اإلى اأن حركة الاإ�سبع، التي دفعت التّفاحة اإلى 
قوط، لول عامل الثّقل لندفع بها اإلى الأعلى، ولي�ص بال�سرورة اأن يندفع اإلى  ال�سُّ
الأ�سفل. لكنَّ منهم مَنْ ف�سر حدوث ال�سقوط باإزاحة الهواء و�سغطه على الج�سم 

من الاأعلى.

اإمكانية وقوف الج�سم في الجو، في  اإلى  اأ�سار الب�سريون، في مكان اآخر، 
حال التاأثير على ثقله، فيمنع من ال�سقوط لبرهة من الزمن. ورد ذلك بقول اأبي 
ها�سم الجبائي: »اإن الج�سم الذي فيه ثقل، اإذا فعل فيه اعتمادات مجتلبة فاإن 
الذي  ثم  الاأول،  ويبطل  مثله  الباقي  عن  ويتولد  يولد  ولا  اللازم،  يكافي  بع�سها 
يولد منه قدرٌ من اللازم، فيقف في الجو في ذلك الوقت، ثم يتراجع با فيه من 

ثقل«)17(. 

ذلك  الب�سريون  ردَّ  الجو  في  الج�سم  �سكون  مقالة  البغداديون  نفى  حين 
اإلى الم�سيئة الاإلهية؛ فقالوا: »اإن يفعل الله تعالى فيه اأكثر مما يتولد من الهويّ 

)15( الم�سدر نف�سه، �ص205. 
)16( الم�سدر نف�سه. 

)17( الم�سدر نف�سه، �ص206. 
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عن ثقله، فيبقى �ساكناً في الجو«)18(. وقالوا اأي�ساً: »لو قدرنا اأن الله تعالى اأفنى 
الفناء  اإن  يقول:  اأن  فيجب  تهوي،  التفاحة  لكانت  التفاحة  لهذه  المما�ص  الج�سم 

يوؤكد الهوي )ال�سقوط بفعل الجذب( )19(. 

بحث المعتزلة اأي�ساً عوار�ص ال�سقوط، فقالوا: »اإن توالي الحركات ممكن 
رعة  في الثقيل والخفيف، ولكنْ اإذا رمينا ج�سماً خفيفاً فاإنه لا تكون حركته في ال�سِّ
اأن يكون ما يعر�ص في الجو من العوار�ص يمنع  اإذا كان ثقيلًا، فلا بد  كحركته 
الثقيل  في  الجو  في  الحركات  فمتوالي  الثقيل،  يمنع  لا  ما  الحركة  من  الخفيف 

اأمكن منه في الخفيف«)20(.

ما تقدم من اأفكار، وما يجمع معها من م�ساألة نفي القدر، واآراء متقدمة 
قد�سية  كوابح  دون  من  التقدم  فر�سة  العقل  لاإعطاء  القراآن  وخلق  الاإمامة،  في 
مع  للموازنة  الاإ�سارة،  �سلفت  مثلما  وذلك،  تبعث من جديد،  اأن  الن�ص لجديرة 
هذا الا�ستلاب الجاري، الذي اأو�سل اأطباء يتحولون اإلى انتحاريين، ومهند�سين 

عوذة. يتحولون اإلى اأئمة للخرافة وال�سَّ

تموز)يوليو( 2007

)18( الم�سدر نف�سه، �ص195. 
)19( الم�سدر نف�سه، �ص208. 
)20( الم�سدر نف�سه، �ص200. 
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مقدمة

ــالثة بعة الثَّ الطَّ

ادرة عن دار المدى )2008(، هياأتُ  بعد نفوذ طبعة الكتاب الثَّانية، وال�سَّ
بعتين  واق�ص وت�سحح الاأخطاء التي �سابت الطَّ بعة الثَّالثَّة، باإ�سافات ت�سد النَّ الطَّ
اأهمية وجاذبية  مِن  اأكثر  الكتاب  والثَّانية؛ ولي�ص لي تف�سير للاإقبال على  الاأولى 
مو�سوعه، وهو »مذهب المعتزلة«، فما زالت مقالات هذه الجماعة، التي و�سلتنا 
يفكر  مَن  ظهر  حتى  لها،  يتحم�ص  مَن  وتجد  الجدل،  تثير  الغابر،  من  الزَّ مِن 
باإعادتها كتنظيم »حزبي«. اعتر�ص على هذه الفكرة مِن الاأ�سا�ص، على ظن مني 
اأن اأي مقالة اأو عقيدة اأو فكرة ثقافية وح�سارية اإذا ما تحولت اإلى حزب �سيا�سي 
فهو كفيل بتدميرها، فما اأ�سعف المارك�سية كفل�سفة اقت�سادية واتجاه ثقافي مثل 
اإخفاق الاأحزاب ال�سيا�سية في تقديمها، اأو الحفاظ عليها بتجميدها، وقد و�سلت 
لطة حتى اأوقفتها عن التطور اأو التجديد، اأي تحولت اإلى دين يدان به.  بها اإلى ال�سُّ

ين نف�سه قد ع�سفت به ال�سيا�سة والحزبية، عندما تحول اإلى  كذلك اأن الدِّ
جماعات ترفعه �سعاراً ، ومِن الدين تاأتي محنة المذهب مع الحزبية وال�سيا�سة. 
لكلِّ هذا اأقول: لو اأبُعدت النَّظريات الفكرية عن تنظيم الجماعات �سيا�سياً، فاإذا 
كان طموح الاأحزاب ال�سيا�سية هي ال�سلطة فمعنى هذا �ستفر�ص تلك الفكرة عن 
لطة، وت�سقط ب�سقوطها، و�ستنتهي عند هذا الأفق. فحتى اليوم مازال  ب�سوط ال�سُّ
خ�سوم المعتزلة ي�سهرون با فعله الخليفة عبد الله الماأمون )ت 831 ميلادية 218 

هـ(، عندما فر�ص مقالة المعتزلة في خلق القراآن فر�ساً.

بدا لي اأن اتخاذ الماأمون للاعتزال لم يكن بدافع الاقتناع بها ب�سكل مجرد، 
ميلادية   809 �سيد)ت.  الرَّ هارون  والده  اأن  معلوم  �سيا�سي،  تاأثير  بلا  ق�سدي 
198 هـ(، بعد نكبة البرامكة )803 ميلادية 187 هـ(، قد �ستت �سمل المتكلمين، 
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منهم،  ال�سد  الطرف  وهم  الحديث،  اأهل  حظوط  و�سعدت  المعتزلة،  واأبرزهم 
اأخيه الاأمين )قُتل. 813 ميلادية 198 هـ(، وما ح�سل ببغداد  وبعد الحرب مع 
مِن فو�سى وكثرة المطاوعة )جماعة الاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر(، عاد اإلى 
الاإرث  مِن  التخل�ص  اإلى �سخ�سية علوية، وحاول  العهد  نقل ولاية  اأن  بعد  بغداد 
اإلى جانبه عندما كان  المعتزلة  العبا�سي والاأموي، في ق�سية الخلافة، مع وجود 
بخرا�سان والياً، لذا اتخذ الاعتزال كعقيدة وثقافة للدولة، واأ�سهر ذلك باإعلان 

م�ساألة خلق القراآن. بعنى هناك �سبب �سيا�سي وراء هذا الموقف.

اأننا  اإلا  الاعتزال،  واتخاذه  الماأمون  عند  نتوقف  لم  واإن  الطبعة،  هذه  في 
وجدنا ال�سبب اأو الدافع الذي اأخرج جعفر المتوكل )قُتل 861 ميلادية 247 هـ( 
عن م�سار عمه ووالده واأخيه ليقدم نف�سه ن�سيراً لاأهل الحديث وعدواً للاعتزال، 
ينية، فعلى ما يبدو لم يكن عقائدياً بقدر ما  وبقية المذاهب الفكرية منها اأو الدِّ
رموز  اأحد  وجدنا  فقد  وفكري،  �سيا�سي  موقف  اإلى  تحول  �سخ�سياً  غ�سباً  كان 
المعتزلة، وهو القا�سي عبد الجبار الهمداني )ت 1025 ميلادية 415 هـ( ي�سير 
اإلى �سبب هذا التّحول »لما بينه وبين اأخيه الواثق مِن العداوة«)21(، وبعد الاطلاع 
على حياة المتوكل في ظل خلافة اأخيه تجده كان مق�سياً ومهاناً، ويتو�سط الوزراء 
لي�ص عن طريق  اإلى الخلافة،  الو�سول  وبعد  اأخيه عنه،  ر�ساء  بطلب  والوجهاء 
اأخيه بل قدمه اأهل الحل والعقد حينها، قد بط�ص بكلِّ ال�سخ�سيات التي كان لها 

دور في خلافة اأخيه، وياأتي في مقدمتهم وجهاء الاعتزال. 

الق�سد مِن هذا، لا نحمل الحوادث اأكثر مما يلزم، ونبني للمتوكل مجداً 
اإن المطلع على  اأهل الذمة والعلويين معاً.  دينياً لاأنه ا�سطهد المعتزلة وجار على 
تفا�سيل حياة المتوكل، عبر �سيرته اأو ترجمته ال�سخ�سية، �سيجد في الاأمر غير ما 
قُدم به مِن اأنه ثاأر للدين ون�سر اأهل الحديث ديانة لا �سيا�سة اأو غير ذلك، فطبع 
الرجل العام كان مخالفاً تماماً لاأهل الحديث، فكان مِن اأكثر الخلفاء ميلًا للهو 

)21( القا�سي عبد الجبار، ف�سل الاعتزال وطبقات المعتزلة، �ص 227.
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مــَذهْــب المُعْـتَــزِلـة مِنْ الكَــــلام إِلى الفَلسَفـــةِ

راب واإظهار الترف ببناء الق�سور واتخاذ الجواري. هنا نقف اأمام  والطرب وال�سَّ
ولة، وتاأتي نازعة اأخرى تعيدها وهكذا. هذا  نازعة �سخ�سية قد قلبت م�سار الدَّ

مما اأ�سفناه في طبعة الكتاب الثَّالثة.

ين النَّقي،  اإذا كان الما�سي بت�سدده الديني وتع�سبه، اأو مَن ن�سط لاإحياء الدِّ
من  الاآخر  الجانب  فاإن  والاأفئدة،  للعقول  جاذباً  الاأ�سوليون،  اليوم  يفعل  مثلما 
الما�سي المتمثل بقوى اأهل الراأي ومقدمي العقل على النَّ�ص مازال جاذباً، فرايتا 
واإعادة  المعتزلة،  عن  الكتابة  لاتبدو  لهذا  متقابلتان،  مرفوعتان  الغابر  الما�سي 

اإنتاج مقالاتهم ترفاً فكرياً اأو ثقافياً، بقدر ما يدخل في �سميم المواجهة. 

وال�سيا�سية  الاجتماعية  والمقدمات  المعتزلة  تاأ�سي�ص  الكتاب  �سمل  ختاماً، 
والفكرية ونظرياتهم في الوجود والحياة، اأما حيوات اأ�سحابها وما نق�ص في هذا 
الكتاب فقد تم �سده في كتاب »معتزلة الب�سرة وبغداد«، واإذا لم اأتب�سط كثيراً في 
اإحدى اأهم مقالاتهم »خلق القراآن« �سُد النَّق�ص في كتاب »جدل التَّنزيل وم�ساألة 
نف�سها  ار  الدَّ عن  الجديدات  بطبعاتها  �سدرت  الثَّلاثة  والكتب  القراآن«،  خلق 

»مدارك«.

�سباط )فبراير( 2015

للدرا�سات  الم�سبار  الكتاب)مركز  مِن  الرّابعة  الطّبعة  اأقدم  واأنا  هذا، 
لكنه  النَّق�ص،  عن  للكاتب  عذراً  لي�ص  القول:  اإلا  ي�سعني  لا   ،)2024 والبحوث 
واب لا يجد نف�سه اإلا عاجزاً.  الواقع، فمهما ومهما حر�ص الموؤلف على تقديم ال�سّ
ولّي )تـ: 243هـ(: »المت�سفح للكتاب  قال الاأديب والكاتب اإبراهيم بن العبا�ص ال�سُّ
اأب�سرُ بواقع الخلل فيه مِن من�سئه«)22(. ورويت با لا يختلف: »والمت�سفح للكتاب 
بن  اإ�سماعيل  قلق  اأ�ستعير  كذلك  تاأليفه«)23(.  مبتدئ  مِن  الخلل  بوا�سع  اأب�سرُ 

)22( الثّعالبيّ، الاإعجاز والاإيجاز، �ص 113.
)23( الَحمويّ، اإر�ساد الاأريب اإلى معرفة الاأديب)معجم الاأدباء( 1 �ص 11.
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كتابٌ  عُور�ص  »لو  وقوله:  364هـ(،  )تـ:ـ:  افعي  ال�سَّ الاإمام  �ساحب  المزُنّي  يحيى 
�سبعين مرة لوجد فيه خطاأ، اأبى الله اأن يكون كتاب �سحيحاً غير كتابه«)24(.

اآذار )مار�ص( 2024 

)24( البغداديّ، مو�سح اأوهام الجمع والتّفريق 1 �ص 14.


