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مة مقـدِّ

تعرِّيف بالاعتزال

الفكري  التّاريخ  في  الخيّة،  ب�صماتهم  وبغداد  الب�صرة  معتزلة  ترك 
دور الكراهية  يني الإ�صلاميين. اأق�ل هذا مع اأن الغ�صب عليهم ي�ؤجّج في ال�صّ والدِّ
لهم  فقيل  ونع�تهم،  باأو�صافهم  مليئة  حل  والنِّ الملل  فت�اريخ  �صدهم؛  والبغ�صاء 
النّع�ت.  مِن  وغيها  الخ�ارج«)3(  و»مخانيث  بايا«)2(،  ال�صَّ و»اأبناء  »المعطلة«)1(، 
من، مع ما يظهر  وي�صعب بمكان مقارنة ذلك الح�ص�ر المتقدّم، قبل قرون من الزَّ
والب�صرية تعدّت القرن الثالث للميلاد من انح�صار في دور العقل، وتراجع عما كان 
في تلك القرون الغابرة، من ظه�ر جماعة مثل المعُْتَزلَة بمقالتهم واأفكارهم، التي 
فتحت كّ�ة من النُّ�ر، مازالت مثيةً للاإعجاب، وتُغري الأجيال بمنطقها العقليّ. 

من بين مخلّفات التَّاريخ يبرز العتزال، بمقالت �صي�خه، محفزًا ن�صطًا في 
قل، والتّحرر من اأ�صر رتابة النُّ�ص��ص، ب�صبب اأنَّ  ا�صتلهام دللت العقل مقابل النَّ
هذا الفكر يمتلك روؤية حي�ية حيال معرفة ال�ج�د، طبيعةً ومجتمعًا، وعلاقتهما 
بالله، روؤية تُكّن الإن�صان، اإلى حدّ ما، مِن حرّية التَّ�صرف في �صاأنه الجتماعي، 
بيعة، وت�جيهها لم�صلحته، مع اأخذ ع�صرهم واأدواته  اأثي ال�اعي على الطَّ ومِن التَّ

بنظر العتبار، ول�صنا مع المبالغة في هذا الدّور. 

فت كتب عديدة حملت  حل 1 �ص 92(. و�صُ هر�صتاني، الملل والنِّ فات، وعُرف بالتعطيل )انظر: ال�صَّ )1( لأنهم ينف�ن ال�صّ
عناوينها هذه ال�صفة، مثل: »التمهيد في الرّد على الملحدة المعطلة والرّ�صاف�صة والخ�ارج والمعتزلة« لأبي الطيب الباقلانّي 
الأ�صعريّ )تــ: 403هـ(، وكتاب »اجتماع الجي��ص الإ�صلاميَّة على غزو المعطلة والجهميّة« لبن قيم الج�زيّة )تـ: 751هـ(، 

ة المعطلة«. �اعق المر�صلة على الجهميَّ وكتابه اأي�صاً »ال�صَّ
)2( انظر: البغداديّ، الفرقُ بين الفرقِ، �ص 101-102. قالها البغداديّ عن اأحد م�ؤ�ص�صي العتزال المتكلم عمرو بن عبيد 

لالت في الأديان اإل مِن اأبناء ال�صّبايا« )الم�صدر نف�صه، �ص 101(. الباب »ما ظهرت البدع وال�صَّ
المعتزلة فقال�ا  اأما  واإنه كافر،  الكبية  ار ل�صاحب  النَّ تابع�ا الخ�ارج في مقالة الخل�د في  لأنهم  )3( قيل عنهم ذلك؛ 

بخل�ده في النّار ولم يق�ل�ا بكفره )الم�صدر نف�صه، �ص 99(.
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حاول المعُْتَزلَة، في مختلف مراحلهم الكلامية والفل�صفية، تاأكيد م�ص�ؤولية 
في  العقل  دور  تفعيل  اإلى  المعاني،  مِن  بمعنى  يق�د،  وذلك  اأفعاله،  عن  الإن�صان 
فهم  بعد  خلّاق،  ب�صكل  بيعة  الطَّ من  وال�صتفادة  الجتماعية،  الحياة  تنظيم 
العتزال  رم�ز  اأحد  ويبرر  هذا،  الإن�صانية.  التَّجربة  تراكم  طريق  عن  ق�انينها 
ريّ�ن القا�صي عبدالجبار في »طبقات المعُْتَزلَة« اعتبار العقل الأ�صل الأول في  البَ�صْ
ب�ية، فبه يُميّز الح�صن مِن القبيح؛  ة النَّ نَّ الإيمان والحياة، حتى قبل القراآن وال�صُّ

ولأن به يُعرف اأنّ الكتابَ حِجةً، وكذلك ال�صّنّة والإجماع«)4(.

 كذلك تبنى المعُْتَزلَة، وقبلهم متكلّم�ن من تيارات اأخرى، م�صاألة »المفكر 
اأو  كان  رواية  المنق�ل،  النَّ�ص  ه�  ال�صّمع  ب�رود  والمق�ص�د  ال�صّمع«)5(،  ورود  قبل 
وحيًا، وهذه الم�صاألة اأو المق�لة تاأتي عند الجهم ابن �صف�ان)قتل 128هـ( الجبري: 

»اإيجاب المعارف بالعقل قبل ورود ال�صّمع«)6(.

روؤيتهم  في  تجلّت  الأهميّة،  بالغة  اأفكارًا  المجال،  هذا  في  المعُْتَزلَة،  طرح   
المتط�رة  وروؤيتهم  والإن�صان،  الله  بين  العلاقة  تحديد  في  العقل،  لمكانة  ة  الخا�صّ
اأنَّ المعُْتَزلَة مال�ا اإلى  تجاه طبائع الأ�صياء وخ�ص��صيتها. يُفهم من هذه الأَفكار 
ال��صائط، »هي  اإل من خلال تلك  الق�ل بعدم تدخل الله في الك�ن، بعد خلقه، 
ا�ص نظامهم  الق�ى الطبيعية في الأ�صياء«)7(. ن�صيف اأنه بتقديمهم العقل، يحدد النَّ
يا�صي، ويتطلب ذلك التحرر من �صط�ة القدر، حيث مقالة نفي  الجتماعي وال�صِّ

القدر البارزة في الفكر المعُْتَزلِ. 

من جانب اآخر، حاول م�ؤرخ�ن، عديدون، اإعطاء العتزال اأبعادًا �صيا�صية 
ين اعتزل�ا الخلافات  بحتة، بدءًا من ربط وج�د العتزال، كفكر وفل�صفة، بالذَّ

)4( البلخيّ والقا�صي عبد الجبار والج�صميّ، ف�صل العتزال وطبقات المعتزلة، �ص 139 .
هر�صتاني، الملل والنّحل 1 �ص 58. )5( ال�صَّ

)6( االم�صدر نف�صه 1 �ص 88.
)7( الآل��صي، ح�ار بين الفلا�صفة والمتكلمين، �ص 91.
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ال�صّلطة الإ�صلامية بين مركز الخلافة واأطرافها، �ص�اء كان ذلك في معركة  في 
العُزلة)8(،  ين، م�صتفيدين من ا�صتقاق ت�صمية معتزلة من  اأو معركة �صفِّ الجمل، 
المعُْتَزلَة  اأبناء  للقدرية وهم  الثَّ�ري  يا�صي  ال�صِّ الدّور  الم�ؤرخين عن  بع�ص  وتحدّث 
المعُْتَزلَة حماة  لطة الأمَ�ية)9(. وبالغ م�ؤرخ�ن محاب�ن في اعتبار  ال�صُّ في م�اجهة 
اإيرانية،  وديانات  المان�ية،  منها  وفل�صفات  وديانات،  اإ�صلامية،  فرق  �صدّ  ين  الدِّ
وهندية، وي�نانية انطلاقًا من فل�صفة الت�حيد المعُْتَزلِ الخا�صة في تنزيه الذّات 
يانات والفل�صفات  فات، ومن اإ�صغالهم لم�قع فكري كادت تلك الدِّ الإلهيّة من ال�صِّ

اأن تحتله)10(. 

غلاة  من  ومخلِّ�صيه  الإ�صلام،  في  المجدّدين  من  وا  عُدُّ المهمة  هذه  وفي 
وم�صركين! والظّاهر اأن هذه الآراء وغيها، التي ظنّها الم�ؤرخ�ن والباحث�ن، في 
التّاريخ  في  اإليهم  نُ�صب  ما  �صدّ  عنهم  فاع  الدِّ محاولت  من  اأتت  المعُْتَزلَة،  �صاأن 
حل من مثالب وكفريات، ووفقاً لذلك �صُميت اأفكارهم بالف�صائح  بما في الملل والنِّ
ية، طغت على الج�هر الفل�صفي  ليمة النِّ نائع والأكاذيب، لكن تلك الآراء، �صَّ وال�صَّ
للاعتزال في النَّظر للاإن�صان كائنًا حرًا م�ص�ؤولً عن اأفعاله، والنَّظر اإلى ظ�اهر 

الك�ن، وهي متنا�صقة ب�ص�ابط العلاقات والق�انين. 

جماعتهم،  عن  فاع  الدِّ تبن�ا  فقد  المعُْتَزلَة  من  حل  والنِّ الملِل  م�ؤرخ�  اأما 
ا، حينما ن�صب�ا اإلى طبقات العتزال، طبقة جليلة اإلى حد  بطريقة ل تُعقل اأي�صً
بن عبدالعزيز  الأربعة، وعمر  ا�صدون  الرَّ الم�صلمين، وهم الخلفاء  التّقدي�ص عند 
حابة، والتَّابع�ن  لحاء ال�صَّ )ت 101 هـ(، واأبناء واأحفاد علي بن اأبي طالب، و�صُ
انطلقا  و�صل�كها  )المقدّ�صة(  فكر هذه الجماعة  فاإن  وبالتّال  العتزال)11(.  اإلى 

)8( انظر، اأمين، فجر الإ�صلام، �ص 291 و295. مروة، النّزعات الماديّة في الفل�صفة العربيّة الإ�صلاميَّة 1 �ص 622.
)9( انظر: مروة، الم�صدر نف�صه 1 �ص 578 وما بعدها. عمارة، المعتزلة والثَّ�رة، �ص 53 وما بعدها، و�ص 61 وما بعدها.

حى الإ�صلام 3 �ص 17. )10( انظر: اأمين، �صُ
)11( انظر: البلخيّ، والقا�صي عبد الجبار والج�صميّ، ف�صل العتزال وطبقات المعتزلة، �ص 214 وما بعدها. الج�صميّ، 

عي�ن الم�صائل، �ص 97 وما بعدها.
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واية  اأ�صيل هذه اإلى م�صداقية الرِّ بي. لقد اأ�صاءت محاولة التَّ من فكر و�صل�ك النَّ
كان�ا  المذك�رين  ال�صّلف  اأنّ  على  اختلاق،  فيها من  المعُْتَزلَة؛ بما  عند  التَّاريخية 

يتبن�ن الفِكر المعُْتَزلِ. 

بيد اأنَّ العتزال يرجع، في اأُ�ص�له، اإلى منْ قُتل�ا �صبًرا وما زال�ا متهمين، 
اأعداء  من  ذلك  ورد  �صف�ان.  بن  والجهم  درهم،  بن  الجهني، والجعد  د  كمعب
العتزال من الم�ؤرخين، ومع واقعية ما ذهب�ا اإليه في اأ�صل العتزال، اإل اأنَّ هذا ل 

يعفيهم من ح�ص� التَّاريخ بالأغَاليط �صد المعُْتَزلَة وغيهم. 
ظهرت دع�ة المعُْتَزلَة اأول الأمر بالب�صرة، ثم تاأ�ص�ص فرع بغداد، في بداية 
اأو )الثاني الهجري(، والمقدّم فيه كان ب�صر بن المعتمر.  ابع الميلادي  القرن ال�صَّ
اأما ت�صميتهم بالمعُْتَزلَة فقد ت�هم م�ؤرخ�ن، وتبناه معا�صرون مثلما تقدّم، اأنَّ لها 
ين )37 هـ(، ومنهم »�صعد  �صلة بمعتزلة القتال في معركة الَجمل )36 هـ(، ثم �صفِّ
ابن مالك، وه� �صعد بن اأبي وقا�ص، وعبدالله بن عمر بن الخطاب، ومحمد بن 
�صلمة الأن�صاري، واأُ�صامة بن زيد بن حارثة الكَلْبي ... و�صاروا اأ�صلاف المعُْتَزلَة 

اإلى اآخر الأبد«)12(.
 �صحيح اأنَّ التَّ�صمية جاءت مِن قِبل الخ�ص�م بدللة �صلبية، لكنَّ المعُْتَزلَة 
وافق�ا عليها وبارك�ها، وفي قناعتهم بهذا اللّقب، اأو التّ�صمية، قال وزير الماأم�ن 
اأرباب  »اإنَّ كلَّ  محمد بن يزداذ الأ�صبهاني )تـ: 230 هـ( في كتابه »الم�صابيح«: 
المعُْتَزلَة؛ فاإنهم تبجح�ا به، وجعل�ا ذلك  اإل  الألقاب  اأنف�صهم  المذاهب نف�ا عن 
في  اإل  ذكره  ما  تعالى  اأنه  ذلك  في  احتج�ا  والتّ�حيد،  بالعدل  يتم�صك  لمن  علمًا 
باأ�ص�لهم »لي�ص ي�صتحق  اآمن  اإل مَن  مُعْتَزلِيًا  ر«)13(. »ول يك�ن  ال�صَّ العتزال مِن 
التّ�حيد والعدل  بالأ�ص�ل الخم�صة:  الق�ل  ا�صم العتزال حتَّى يجمع  اأحدٌ منهم 
هي عن المنكر، فاإذا  وال�عد وال�عيد والمنزلة بين المنزلتين، والأمر بالمعروف والنَّ

كملت في الإن�صان هذه الِخ�صال الخم�ص فه� مُعْتَزلِ »)14(.

يعة �ص 5. الأ�صعري، المقالت والفِرق، �ص 4. )12( الن�بختي، فِرق ال�صِّ
)13( البلخي والقا�صي عبد الجبار والج�صميّ، ف�صل العتزال وطبقات المعتزلة وطبقات المعتزلة، �ص 165.

د على ابن الرّاَوندي الملحد، �ص 126. )14( الخيَّاط، كتاب الانت�صار والرَّ
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المعُْتَزلَة  لكن  �صلبية؛  قِبل الخ�ص�م بدللة  مِن  التَّ�صمية جاءت  اأن  �صحيح 
وافق�ا عليها وبارك�ها، وبينما كانت اأ�صماوؤهم: العدليّة والم�حدة، واأهل التّ�حيد 
والعدل«)15(. كان�ا »يتبجح�ن بت�صميتهم المعُْتَزلَة، ويق�ل�ن ما ورد اإل في اعتزال 
مِن  وكغيهم  العتزال)17(،  اأو  العزلة  فيها  ذُكرت  اآية  بكلِّ  وا�صتدل�ا   .)16(» رِّ ال�صَّ
مِن  رووه  ما  وفق  اجية،  النَّ الفرقة  هم  اأنف�صهم  اعتبروا  والمذاهب  الفرق  اأرباب 
ها واأنقاها الفئة المعُْتَزلَة«)18(.  تي على ب�صع و�صبعين فِرقة اأبرَّ الحديث: »�صتفترق اأمَّ
جاء ذلك برواية اأحد اأبرز المعُْتَزلَة في القرن الخام�ص الهجريّ اأبي �صعد المح�صن 

د الج�صميّ )تـ: 494هـ(. ابن محمَّ

من رواد العتزال الأوائل بالب�صرة كان وا�صل بن عطاء الغزال، وعمرو بن 
�يل، واأب� الهذيل العلّاف، واإبراهيم بن �صيّار النَّظام،  عبيد الباب، وعثمان الطَّ
لمي، واأب� عثمان الجاحظ، وثمامة بن اأ�صر�ص، واأب� يعق�ب  ومعمر بن عباد ال�صُّ
اوندي،  اعر، واأب� الح�صين بن الرَّ ائي، وب�صار بن برد ال�صَّ حام، واأب� علي الُجبَّ ال�صَّ
العتزال  من  اأربعة  اآخر  خروج  )قبل  الأ�صعري  الح�صن  واأب�  عمرو،  بن  رار  و�صِ
الهلال،  المعتمر  بن  ب�صر  فمنهم:  ببغداد  اأما  وغيهم.  اأخرى(،  مذاهب  اإلى 
مب�صر،  بن  بن حرب، وجعفر  المردار، وجعفر  اأب� م��صى �صبيح  المعُْتَزلَة  وراهب 

حيم الخياط، واأبو القا�صم البلخيّ. واأبو عبدالله الاإ�صكافي، وعبدالرَّ

ريّ، الذي ينحدر مِن د�صت  كان وا�صل بن عطاء على �صلة بالح�صن البَ�صْ
التَّلميذ  اأو  يخ،  بال�صَّ المريد  �صلة  كانت  حاليًا(.  العِراق  جن�ب  )العمارة  مي�صان 
الب�صرة،  م�صجد  في  درا�صية  حلقة  �صاحب  كان  ريّ  البَ�صْ فالح�صن  بالأ�صتاذ. 
اأمل، حلقة بعيدة  ينية والتَّ هاد، والمنقطعين اإلى العل�م الدِّ يتحلّق ح�له عدد من الزُّ
الثقفي  ي��صف  بن  جاج  الحَّ من  خائفًا  كان  ف�صيخها  ما،  حد  اإلى  يا�صة  ال�صِّ عن 

)15( الج�صميّ، عي�ن الم�صائل في الُ�ص�ل، �ص 93.
)16( الم�صدر نف�صه.
)17( الم�صدر نف�صه.
)18( الم�صدر نف�صه.
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)75 -95 هـ( طيلة وليته التي ا�صتمرت ع�صرين عامًا على العراق، وكانت فترة 
غم مِن هذا النزواء، عن  يخ والعراقيين كافة، وعلى الرَّ �صبة لهذا ال�صَّ مُرعبة بالنِّ
اج قال عنه ي�مًا: »غلبني علجٌ)19(  ف�ص فالحجَّ ال�صيا�صة، والخ�ف المتاأ�صل في النَّ

ت�اريه اأخ�صا�ص )بي�ت الق�صب( الب�صرة«)20(.

عدّه  فقد  ريّ،  البَ�صْ الح�صن  اإلى  العتزال  ن�صبة  الم�ؤرخين  بع�ص  حاول 
م�ؤرخ� الملل والنّحل المعُْتَزلِي�ن من طبقة العتزال الثَّالثة)21(، ومن مجل�صه ظهر 
يخ، بعد  العتزال. لكنّ المعروف، تاريخيًا، اأنَّ العتزال ظهر خلاف رغبة هذا ال�صَّ
ان�صطار حلقته، بمخالفة وا�صل بن عطاء له في الق�ل ب�صاحب الكبية، عندما 
الج�صميّ  الحاكم  اأن  مع  منزلتين)22(.  بين  منزلة  اإنما  كافر،  ول  م�ؤمن  ل  قال: 
اأبي  التابعين، وذكر الح�صن بن  الثّالثة مع ما عدّد من  عدّه مِن طبقة العتزال 

الح�صن)23(. 

اهري، بالق�ل بـمبداأ »المنزلة بين المنزلتين« الذي  كان اإعلان العتزال، الظَّ
اأنَّ  اأ�صا�ص  والكفر، على  الإيمان  و�صط بين  الكبية  اأنَّ منزلة �صاحب  اإلى  ي�صي 
�صاحب  في  الخ�ارج  لق�ل  خلافًا  ذلك  وا�صل  اأعلن  زائل.  والكفر  ثابت  الإيمان 
ا لق�ل الح�صن  اأي�صً اإنه م�ؤمن، وخلافًا  اإنه كافر، وخلافًا لق�ل المرجئة  الكبية 
فقهيًا  م�قفًا  يعد  لم  الكبائر  اأ�صحاب  من  الم�قف  اإنَّ  منافق)24(.  اإنه  ريّ  البَ�صْ
عاديًا، ح�صب التَّ�ص�ر العام، بقدر ما كان �صيا�صيًا خطيًا؛ لأنّه يتعلق بالم�قف من 

الخراج  كتاب  في  وورد  �ص109(.  العراق  في  والأر�ص  العرب  ج�دة،  )جمال  الأ�صليين  ال�صّكان  من  الفلّاح  تعني   )19(
للقا�صي اأبي ي��صف )�ص24-25(: »فاإذا ق�صمت اأر�ص العراق بعل�جها، واأر�ص ال�صام بعل�جها فما ي�صد الثغ�ر، وما يك�ن 
جل من الكفّار من غي العرب،  للذرية والأرامل بهذا البلد وبغيه من اأر�ص ال�صّام والعراق«. وفي القام��ص: العلج يعني الرَّ

بز ظلّ يُطلق على فلّاحي البلدان المفت�حة حتى بعد اإ�صلامهم. والظّاهر اأن هذا اللّقب اأو النَّ
)20( الجاحظ، البيان والتبين 1 �ص 398.

)21( البلخيّ والقا�صي عبد الجبار والج�صميّ، ف�صل العتزال وطبقات المعتزلة، �ص 214.
حل 1 �ص 48. )22( انظر: الملل والنِّ

)23( الج�صميّ، عي�ن الم�صائل، �ص 100.
)24( انظر: الم�صدر نف�صه.
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لطة، وهذا ه� بيت الق�صيد من تحديد الم�قف من �صاحب الكبية، حيث  اأهل ال�صُّ
جاء م�قف المعُْتَزلَة و�صطًا بين الخ�ارج وت�صدّدهم، والمرجئة ومرونتهم.

التحق ب�ا�صل بن عطاء عمرو بن عبيد الباب، لي�صبح قطبًا من اأقطاب 
العتزال، ثم رئي�صًا للمذهب بعد وفاة وا�صل �صنة131هـ. هكذا اأُعلن عن تاأ�صي�ص 
العتزال، مذهبًا فكريًا، من خلال طرح مبداأ »المنزلة بين المنزلتين«، في زاوية من 
زوايا م�صجد الب�صرة، بعد ا�صتكمال م�صتلزمات التاأ�صي�ص و�صط مذاهب متعددة 

من �صيعة، ومرجئة، وخ�ارج، واإبا�صية، وجبرية، وقدرية، ومفكرين محايدين.

نفاة  تيار  تيارين معروفين:  الفكري من الجدل بين  المعُْتَزلَة كيانهم  �صيدَّ 
فات )تنزيه الله مما تت�صف  القدر وتيار مثبتيه، ونفاة القدر يق�ل�ن بنفي ال�صّ
ولي�ص  المحُدث،  اأو  المخل�ق  الله  كلام  )القراآن  القراآن  وبخلق  مخل�قاته(،  به 
ات الإلهيّة، فكرتين اأ�صا�صيتين  فات، عن الذَّ القديم(. كان نفي القدر ونفي ال�صّ
عند المعُْتَزلَة، وعليهما تعتمد مقالتهم الكلامية والفل�صفية، وما الق�ل في »المنزلة 
بين المنزلتين« اإل ال�صكل الظّاهري الذي اأعلن به وا�صل اعتزاله عن مجل�ص �صيخه 

ريّ، كما اأ�صلفنا.  الح�صن البَ�صْ

ووجد الم�ؤرخ�ن القدماء ومنهم معتزلة في ت�صمية تيار نفاة القدر بالتّيار 
القدري، عدم اتفاق بين ال�صم والمُ�صمى، فالتَّ�صمية تعبّر عن التَّيار المناق�ص وه� 
الجبري؛ ولذا مُيَّز الم�ؤرخ�ن، مخالفي الجبر، بت�صمية نُفاة القدر. اأقتب�ص المعُْتَزلَة 
المعُْتَزلِ،  العدل  فل�صفة  في  ج�هرًا  لت�صبح  القدر«،  »نفي  فكرة  القدر  نُفاة  مِن 
ي�صفر ذلك  اإذْ  اأولً،  القدر  بنفي  التَّ�صديق  تتطلب  الآخرة  ف�صرعيّة الح�صاب في 

عن حرّية الإن�صان وم�ص�ؤوليته عن اأفعاله. 

اأو القبطي،  اأ�صهر نفاة القدر: معبد الجهني، وغيلان الدّم�صقي  كان من 
وكلاهما قُتل ب�صبب اأفكاره. اأما التَّيار الجبري، فمفكروه كان�ا ينظّرون اإلى وج�د 
العترا�ص  حتى  اأو  تبديلها،  ا�ص  النَّ حق  من  لي�ص  اإلهيّة،  لإرادة  تحقيقًا  الحكم 
عليها. لكن هذا التَّيار لم يكن متجان�صًا، فهناك العديد من منظّريه، واإن كان�ا 
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الأ�صباب  اإلغاء  في  ويبالغ�ن  الله،  من  و�صره  خيه  الفعل  اأي  بالإجبار،  يق�ل�ن 
الإلهيّة،  ات  الذَّ عن  فات«  ال�صِّ »نفي  فكرة  تبن�ا  فاإنهم  والجتماعية،  بيعية  الطَّ
كاأنه �صريك مع الله  الكلام  اإلى  نُظر  اإذ  بها)25(،  المت�صلة  القراآن«  ومقالة »خلق 
بالقِدم، واإل فاإنها تُعدّ من اأ�صل العدل، مثلما ه� الحال عند القا�صي عبد الجبار 

الأ�صد اآبادي)26(. 

لهاتين الفكرتين خطرهما على القائلين بهما، ول تقلان خط�رة عن فكرة 
»نفي القدر«. ومن اأبرز ه�ؤلء المفكرين في هذا المجال: الجعد بن درهم، والجهم 
بن �صف�ان، اللذان قتلا من قبل ال�لة الأم�يين بالعراق واإيران. وب�صبب ح�ص�ر 
الفكر القدري »نفي القدر« �صمي المعُْتَزلَة بالقدريين، كما �صُم�ا بالجهميين ن�صبة 
ناق�ص في  مَنْ  حل كل  والنِّ الملِل  عَدَّ بع�ص م�ؤرخي  اإلى الجهم بن �صف�ان. كذلك 

القدر مُعْتَزلِ، حتى قبل ظه�ر العتزال. 

اأ�صبحت فكرة »نفي القدر« ج�هرًا في فل�صفة العدل عند المعُْتَزلَة، وغدت 
اأما  لديهم.  التَّ�حيد  فل�صفة  الإلهيّة ج�هرًا في  الذّات  فات« عن  ال�صّ »نفي  فكرة 
مبادئ اأو اأُ�ص�ل المعُْتَزلَة الأخُرى: »المنزلة بين المنزلتين« و»ال�عد وال�عيد« و»الأمر 
قه  بالمعروف والنهي عن المنكر«، فما هي اإلا تطبيقات لمبداأ العدل ك�صروط لتحقُّ
في  الفكرية،  والفرق  التَّيارات  بين  من  ينفردوا،  لم  المعُْتَزلَة  اأن  اإل  اجتماعيًا. 
تبني فكرة نفي القدر، اأو فكرة نفي ال�صفات، اأو الق�ل بخلق القراآن، بل ظهرت 
وا�صحة ورئي�صة عند الإبا�صية الذين ظهروا بالب�صرة قبل ظه�ر المعُْتَزلَة بكثي، 

وحتّى ال�قت الحا�صر)27(. 

)25( انظر: الأ�صعريّ، مقالت الإ�صلاميين واختلاف الم�صلين، �ص 280.
)26( القا�صي عبد الجبار، �صرح الأُ�ص�ل الخم�صة، �ص527. المغني في اأب�اب الت�حيد والعدل، كتاب خلق القراآن 7 �ص 3. 

واأتينا على ذلك في كتاب جدل التنزيل، باب الباب الثاني خلق القراآن، الف�صل الأول تاريخ المقالة.
امغ، �ص 105 وما بعدها. )27( انظر: الخليليّ، الحقّ الدَّ
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�صيا�صي  مذهب  وه�  حاليًا)28(،  بعُمان  �صائدًا  الإبا�صية  مذهب  ومازال 
راة والحرورية  وكلامي ل يحبذ اأتباعه ت�صميتهم بالخ�ارج، بل ي�ؤكدون اأنهم ال�صُّ
جدات، قد ان�صق�ا عنهم. تاأخذ م�صاألة  الأوائل، واإن الخ�ارج، مثل الأزارقة والنِّ
في  الفكري  الف�صل  تحديد  عند  العتبار  بنظر  زمنيًا،  المعُْتَزلَة،  على  اأ�صبقيتهم 
ائع عن تلك الأفكار اأنها  فات«، لكن ال�صَّ تبني م�صاألتي: »نفي القدر«، و»نفي ال�صّ

مُعْتَزلِية، تبناها في ما بعد الإبا�صية. 

يعي  ال�صِّ المذهب  عند  فات«  ال�صّ و»نفي  القدر«  »نفي  فكرتا  ظهرت  كذلك 
باأ�صل  المنزلتين«  بين  »المنزلة  مبداأ  ا�صتبدل�ا  يدية  الزَّ لكن  بعد،  فيما  يدي،  الزَّ
يدية �صلات متينة  الإمامة، الذي �صمه المعُْتَزلَة لأ�صل العدل، ومن المعروف اأن للزَّ
لة القديمة بين وا�صل بن عطاء وزيد بن علي، ثم التَّداخل بين  بالمعُْتَزلَة، منها ال�صّ
اأي  باإمامة المف�ص�ل قبل الفا�صل،  يدية؛ بالتفاق ح�ل الق�ل  معتزلة بغداد والزَّ
ديق على علي بن اأبي طالب، على الرّغم مِن اأنَّ الأول المف�ص�ل  تقديم اأبي بكر ال�صِّ
والثاني الفا�صل على حد اعتقادهم. والقدر ح�صب المذهب ال�صّيعي الإمامي فه� 
»ل جبر ول تف�ي�ص ولكنْ اأمر بين اأمرين«)29(. ل جبرية ترى اأنَّ الله ه� الفاعل 
لأفعال المخل�قين، ول مف��صية ترى: اأن الله فّ��ص الأفعال اإلى المخل�قين)30(. اأما 
فات، فهي عين ذات الله، �صفات الكمال والجمال، لي�صت �صفات  ق�لهم في ال�صِّ

ات)31(. زائدة، ووج�دها مرتبط ب�ج�د الذَّ

يَعْمَلْ  ا�صتند الفريقان اإلى اآيات قراآنية، فنفاة القدر ا�صتندوا اإلى: »فَمَنْ 
ا  و»اإِنَّ  ،)8-7 لزلة:  يَرَهُ«)الزِّ ا  �صَرًّ ةٍ  ذَرَّ مِثْقَالَ  يَعْمَلْ  وَمَنْ  يَرَهُ  ا  خَيًْ ةٍ  ذَرَّ مِثْقَالَ 
خَيٍْ  مِنْ  تُنْفِقُ�ا  و»وَمَا   ،)3 )الإن�صان:  كَفُ�رًا«  ا  مَّ وَاإِ �صَاكِرًا  ا  اإِمَّ بِيلَ  ال�صَّ هَدَيْنَاهُ 
القدر،  مثبت�  ا�صتند  جانبهم  ومن  وغيها.   )273 )البَقرة:  عَلِيمٌ«  بِهِ   َ اللهَّ فَاإِنَّ 

)28( راجع كتابنا ل اإ�صلام بلا مذاهب، ف�صل: المذهب ال�صّابع.
)29( المظفر، عقائد الإمامية، �ص 29.

)30( الم�صدر نف�صه، �ص 27 -28.
)31( الم�صدر نف�صه، �ص 21.
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 ِ اللهَّ وَعَلَى  مَْ�لَنَا  هَُ�  لَنَا   ُ اللهَّ كَتَبَ  مَا  اإِلَّ  يبَنَا  يُ�صِ لَنْ  »قُلْ  اإلى:  الجبري�ن،  اأو 
حِ�صَابٍ«)البقرة:  بِغَيِْ  يَ�صَاءُ  مَنْ  يَرْزُقُ   ُ و»وَاللهَّ  ،)51 الْمُ�ؤْمِنُ�نَ«)التَّ�بة:  لِ  فَلْيَتََ�كَّ
 ِ رٍ وَلَ يُنْقَ�صُ مِنْ عُمُرِهِ اإِلَّ فِي كِتَابٍ اإِنَّ ذَلِكَ عَلَى اللهَّ رُ مِنْ مُعَمَّ 212(، و»وَمَا يُعَمَّ

يَ�صِيٌ«)فاطر: 11( وغيها. 

فات ومثبتيها، فهناك اآيات ت�ؤيد الق�ل  كذلك الحال بالنّ�صبة اإلى نفاة ال�صّ
مَاوَاتِ وَالْأَرْ�صِ جَعَلَ  في: »فَاطِرُ ال�صَّ بالفكرتين، فمن الآيات الم�ؤيدة لأ�صحاب النَّ
وَهَُ�  كَمِثْلِهِ �صَيْءٌ  لَيْ�صَ  فِيهِ  يَذْرَوؤُكُمْ  اأَزْوَاجًا  الْأَنْعَامِ  وَمِنَ  زْوَاجًا  اأَ اأَنْفُ�صِكُمْ  مِنْ  لَكُمْ 
في  راأيهم  �صحّة  فيجدون  فات  ال�صِّ مثبت�  واأما  يُ«)ال�ص�رى:11(.  الْبَ�صِ مِيعُ  ال�صَّ
ا  َ اإِنمَّ يُبَايِعُ�نَكَ  ذِينَ  الَّ ات الإلهيّة بالأج�صام، منها: »اإِنَّ  اآيات تدل على ت�صبيه الذَّ
لَالِ  الْجَ ذُو  كَ  رَبِّ وَجْهُ  و»وَيَبْقَى   ،)10 اأَيْدِيهِمْ«)الفتح:  فَْ�قَ   ِ اللهَّ يَدُ   َ اللهَّ يُبَايِعُ�نَ 
والت�صعين  الت�صعة  الله  اأ�صماء  ببع�ص  ي�صتدل�ن  كما   ،)27 وَالْإِكْرَامِ«)الرحمن: 

فات.  دليلًا على �صحّة ق�لهم بثب�ت ال�صِّ

وفي �صبيل تجاوز التَّناق�ص بين الآيات القراآنية وبين فكرة نفي القدر، اأو نفي 
فات، اأو الق�ل بخلق القراآن، عمدَ المعُْتَزلَة اإلى تاأويل تلك الآيات، وتحميلها  ال�صِّ
من التَّف�صي ما يختلف عن دللة لفظها الظّاهرة، ولهم في مجال تف�صي اأو تاأويل 
القراآن تجربتهم الخا�صة. وقد قدم اإبراهيم بن �صيّار النَّظام نقدًا �صديدًا اإلى 
مف�صري القراآن من الفرق والمذاهب الأُخرى، م�صيًا اإلى خطئهم في التَّف�صي على 
اهر، وعجزهم عن فهم وا�صتيعاب كلمات القراآن ومدل�لتها العامة،  اللّفظ الظَّ

حيحة لآياته.  وعن ك�صف المعاني ال�صّ

يق�ل النَّظام في ن�صيحته لأهل المعرفة بخ�ص��ص المف�صّرين: »ل ت�صتر�صل�ا 
م�صاألة،  كل  في  واأجاب�ا  للعامة،  اأنف�صهم  ب�ا  ن�صّ واإن  المف�صرين،  من  كثي  اإلى 
انفرادهم  اإلى  واإ�صافة  اأ�صا�ص«)32(.  رواية على غي  بغي  يق�ل  كثيًا منهم  فاإن 
الأُخرى،  الإ�صلامية  الفرق  بين  من  المعُْتَزلَة،  انفرد  للقراآن  الخا�ص  بتف�صيهم 

)32( الجاحظ، كتاب الحي�ان 6 �ص 343. 
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ب�ي. فمثلما وجدوا طريقًا اإلى تاأويل القراآن،  بم�قف خا�ص من رواية الحديث النَّ
اإزاء رواية الحديث  والتّخفيف من قد�صية الأحكام النَّاتجة عن التَّف�صي، وقف�ا 
بي كثية، وما قيل فيه من بع�ص المعُْتَزلَة  وايات عن النَّ ف�ص، فالرِّ ك والرَّ م�قف ال�صَّ

كان عددًا محدودًا، بل وهناك منهم من رف�ص الحديث كلية. 

قل  كان دافع هذا الم�قف من التَّف�صي والحديث ه� التَّخفيف من �صط�ة النَّ
بي وو�صاياه وممار�صاته،  ب�ية، اأي اأق�ال النَّ ة النَّ نَّ على العقل؛ فمن المعروف اأنَّ ال�صُّ
من  �صرعيّتها  اأخذت  الأحكام  مِن  فكثي  القراآن،  بعد  كافة  للم�صلمين  مُلزمة 
وعق�بة  ه�ر،  الطُّ اأو  والختان  المرتد،  قتل  مثل  القراآن،  ل من  ب�ية،  النَّ الأحاديث 
�صاء، واختلاف �صلاة الم�صلمين من مذهب اإلى  �صارب الخمر، وعدم م�صافحة النِّ

اآخر. 

دون  من  بي؛  النَّ عن  �صليمةٍ  روايةٍ  و�ص�ل  ب�صع�بة  المعُْتَزلَة  احتج  كذلك 
الأحاديث:  اأن�اع من  اأئمة الحديث بين  اأو ت�صحيف، فقد ميز  اأو تح�ير  اإ�صافة 
كلام  القد�صيّة،  الأحاديث  اإلى  اإ�صافة  والم��ص�ع،  عيف  وال�صَّ والح�صن  حيح  ال�صَّ
تّ��صل  ب�ية  النَّ الأحاديث  اآلف  القراآن. فمن بين  بي من غي  النَّ ل�صان  الله على 
بع�ص المعُْتَزلَة اإلى اللتزام بثمانين حديثًا فقط. ومن راأي كبار مفكريهم في رواة 
ادق، وخيانة الأمين،  الحديث نذكر ق�ل اإبراهيم النّظَام: »كيف ناأمن كذب ال�صَّ
اأن الفقيه يكذب في الحديث، ويدل�ص في الإ�صناد، ويدعي لقاء منْ لم  وقد ترى 
لحاء المر�صيين يكذب�ن في  واة وال�صُّ اأن الفقهاء المحدثين والرُّ يبلغه )...( ول�ل 

الأخبار، ويغلط�ن في الآثار لما تناق�صت اآثارهم ول تدافعت اأخبارهم«)33(. 

بي هو اأن يكون الحديث من  ومن �صروط المعُْتَزلَة في قبول الرّواية عن النَّ
اأويل؛ اأو من اإجماع الأمة على نقل خبر واحد ل تناق�ص  ن�صّ قراآني ل يعار�ص التَّ
فيه، اأو من جهة العقل و�صرورته. والحقيقة اأن هذه ال�صروط تحول دون اعتماد 
ا في ق�ل المعُْتَزلَة بتقديم العقل على  حديث نب�ي على الإطلاق. وفي ما يتعلق اأي�صً

)33( الحميي، الُح�ر العِين، �ص 284. 
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بالنّظر  والإيمان  المعرفة  واأخذ  التّقليد،  البُعد عن  ين�صح�ن علانية في  النّ�ص، 
الفة الذّكر.  مع«، �صَّ وال�صتدلل، اأي تاأكيد قاعدة »الفكر قبل ورود ال�صَّ

فات« من ب�صاطة الق�ل اإلى  انتقل المعُْتَزلَة بفكرتي »نفي القدر« و»نفي ال�صِّ
العدل الجتماعي، وبالتال فاإن  القدر« بفكرتهم في  الفل�صفة، فقد ربط�ا »نفي 
اأي  بالثَّن�ية،  البع�ص  اتهمهم  الله، من وجهة نظرهم، عادل ل جائر، ولهذا قد 
اإبلي�ص. وهنا تجدر  ر �صانعًا اآخر ه�  الإيمان باأن للخي �صانعًا ه� الله، واأن لل�صِّ
ر،  وال�صَّ الخي  ثنائية  من  يخل�  ل  عام،  ب�صكل  يني،  الدِّ الفكر  اأن  اإلى  الإ�صارة 

والعتقاد باأن م�صدر الأول ه� الله، وم�صدر الثاني ه� اإبلي�ص!

 ولماذا التَّ�صدّد في الحذر من غ�اية الأخي! اإذا كان غي مقتدر على خلق 
رور، اأو اإذا كان الإن�صان ل يملك من اأمره ل خيًا ول �صرًا! وح�صب هذا المنطق  ال�صِّ
قد ل يجد حرجًا منْ يتقي �صر اإبلي�ص، بطريقته، كما تذهب اإلى ذلك تقاليد بع�ص 

ب العالمين عند ديانات اأُخرى.  الدّيانات، اأو يُعاذ من �صروره برَّ

ا عند  اأي�صً ات الإلهية، فقد بانت ب�صيطة  فات عن الذَّ اأما مقالة نفي ال�صِّ
وا�صل بن عطاء، الذي اأخذها من بيئة الب�صرة الفكريّة، ومن ات�صاله بجهم بن 
�صف�ان، ثم بدت عند خلفائه معقدة وفل�صفية. وكان اإدخال الفل�صفة عليها بداية 
فات بفكرة »اأن الله  ات الإلهيّة وال�صّ براأي اأبي الهذيل العلّاف، حين وحّد بين الذَّ
اإلخ، مثلما  قادر وقدرته ه� هي، وحي وحياته ه� هي، وكريم وكرمه ه� ه�«... 
ات الإلهيّة  �صياأتي الحديث عنه في محله. وبالتال األغى العلّاف الثنائية بين الذَّ
و�صفاتها، فلا ي�صحّ اأن تك�ن قديمة بقدم الله، اأو اأن يت�صف الله بمعاك�صها من 

فات، وهذا ه� التَّنزيه المطلق الذي يذهب اإليه التَّ�حيد المعُْتَزلِ.  ال�صِّ

ات جزءًا  هناك من المعُْتَزلَة، بينهم اإبراهيم النَّظام، منْ اأكدوا �صفة الذَّ
فة المعاك�صة عنها، فالق�ل »اإنَّ الله كريم نفى البُخل عنه، والق�ل  منها لنفي ال�صّ
اإنه عادل نفى الظلم عنه، وهكذا«. واإلى جانب  اإنه حيّ نفى الم�ت عنه، والق�ل 
اأُخرى،  فات باآراء  ات الإلهيّة وال�صَّ ذلك فل�صف مفكرون اآخرون العلاقة بين الذَّ
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فات معانَي لذَات الله بق�له: »اإن الله عالم بعلمٍ،  فقد جعل معمّر بن عبّاد ال�صِّ
واإن علمه كان لمعنى، والمعنى كان لمعنى ل اإلى غاية«. وفل�صف اأب� ها�صم الُجبائي 
ات الإلهيّة، ورد ذلك  فات اإلى اأح�ال للذَّ فات بتح�يل ال�صّ العلاقة بين الله وال�صّ

بق�له: »الله ه� عالم لذَاته بمعنى ذو حالة هي �صفة المعل�مية«. 

فات وغيها من الم�صائل بدا تعقيدًا لفظيًا وفكريًا  اإن الكلام عن نفي ال�صَّ
هذا  تبرير  في  عليه  المتفق  لكن  اآخرين،  ومتكلمين  معتزلة  قبل  من  مق�ص�دًا، 
الكلمة م�صطلحًا  اأنْ ت�صبح هذه  قبل  الفل�صفة  قيق، وه�  الدَّ الكلام  اأنه  التَّعقيد 
في متناول هوؤلاء المفكرين. وتعريف الخياط المعُْتَزلِي لدقيق الكلام اأو الفل�صفة: 
فات  قيق في نفي القدر ونفي ال�صِّ »غام�ص الكلام ولطيفه«. ول يخل� الكلام الدَّ

من مكانة ومعنى في الفكر؛ وربما تت�قف عليه اأم�ر كثية في معرفة ال�ج�د. 

المتكلمين، ورد مثل ريا�صة عقلية، ل  ومع ذلك، هناك جدل خا�صه كبار 
ينية العقائدية،  يُرجى منها نتائج فكرية، بقدر ما اأثارتها �صع�بة فهم الم�صلّمات الدِّ
ة  ومنها، على �صبيل المثال ل الح�صر، الجدل بعلم الله ومكانه، وطبيعة اأهل الجنَّ
ار، هل هم متحركون اأم �صاكنون؟ وغيرها. وي�صف الخياط هذا النوع  واأهل النَّ
عن  ذكرناه،  الذي  الباب،  هذا  في  يتكلم  العلّاف  كان  »اإنما  بق�له:  الجدل  مِن 

طريق النَّظر، وي�صحذ به الإفهام وي�صتخرج ق�ى المناظرين«)34(.

فات ارتباطًا مبا�صرًا، من حيث اأنَّ  ترتبط فكرة »خلق القراآن« بنفي ال�صِّ
الكلام �صفة وله �صلة بالتَّ�حيد، لكن تبدو اأنها من اأ�صل العدل، نزل على م�صالح 
الم�صادر  في  بها  القائلين  اأول  اأن  والظاهر  بالأفعال،  تتعلق  عندما  العباد)35(، 
الإ�صلامية هما الجعد بن درهم والجهم بن �صف�ان، ويبقى الباب مفت�حًا اأمام 
ابق�ن،  ال�صَّ هم  الإبا�صية  فلعلَّ  الفكرة،  هذه  اأ�صل  في  البح�ث  اإليه  تت��صل  ما 
�صبقت  اأخرى  ديانات  اإلى  تاريخها  يحيل  منْ  وهناك  �صلفًا،  الإ�صارة  وردت  كما 

)34( البلخيّ والقا�صي عبد الجبار والج�صميّ، ف�صل العتزال وطبقات المعتزلة �ص 70. قال البلخيّ: »كتب بذلك اإلّ اأب� 
د على ابن الراوندي الملحد، �ص 7. الح�صين الخياط«. انظر ما ي�صبه هذا الكلام: الخياط، كتاب الانت�صار والرَّ

)35( القا�صي عبد الجبار، المغني في اأب�اب التَّ�حيد والعدل كتاب خلق القراآن 7 �ص 3 و 224.
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واأنه مخل�ق من  لي�ص كلام الله،  القراآن  اأن  كافة على  المعُْتَزلَة  ويتفق  الإ�صلام. 
اآخر.  �صيء  في  يظهر  اأو  نبي  به  ينطق  قد  الأُخرى،  المخل�قات  �صاأن  �صاأنه  الله، 
والحجة في ذلك، اأن الكلام �صفة من �صفات المخل�ق )الإن�صان(، واإذا كان الله 
متكلمًا فمعنى ذلك اأن الكلام قديم بقدمه، وما الفرق اإذن بينه وبين مخل�قاته، 

وهذا يتعار�ص مع ج�هر الت�حيد المعُْتَزلِ. 

الله  كلام  لأنه  القراآن؛  تاأويل  فر�صة  للمعتزلة  القراآن  خلق  فكرة  اأتاحت 
المخل�ق المحدث ل كلامه القديم بقدمه. فالأمر مختلف بين اأن يك�ن القراآن كلام 
الله القديم بقدمه، ل جدال في ن�ص��صه، وبين اأن يك�ن مخل�قًا من مخل�قاته، 
ل  وما  ينا�صب  ما  وتحديد  ح�له،  الختلاف  يمكن  العباد،  م�صالح  على  ونزل 

ينا�صب منه ع�صرًا من الع�ص�ر. 

اإبراهيم  �صجعت  اأويل،  التَّ م�صاألة  اإلى  اإ�صافة  القراآن،  خلق  فكرة  ولعلَّ 
م�صادر  وفي  اللُّغ�ي)36(،  الإعجاز  دون  الغيبي  بالإعجاز  العتراف  على  النَّظام 
مُعْتَزلِية اأُخرى. واعتر�ص القا�صي عبد الجبار على ذلك الق�ل، رغم اأنه �صادر 
من �صيخ من �صي�خه، بق�له: »عجز العرب عن معار�صة القراآن؛ لذا التج�ؤوا اإلى 

القتال«)37(. 

القا�صي  في�صفها  للقراآن  )الكذاب(  الحنفي  م�صلمة  معار�صة  اأما 
الله  القراآن كلام  اأنَّ  على  الآخرين  اإ�صرار  وت�صع من  كيكة«)38(.  »الرَّ بالمعار�صة 
اأويل الذي تبناه المعُْتَزلَة  وقديم بقدمه، تج�صيد قد�صية النَّ�ص، وال�ق�ف �صد التَّ
اإلى محنة فر�صها  بعد،  ما  القراآن، في  التَّف�صي. تح�لت م�صاألة خلق  منهجًا في 
الخليفة عبد الله الماأم�ن )تـ: 218هـ( على فقهاء ع�صره، ولم يكن ل�صي�خ المعُْتَزلَة 
بتنفيذ  اإليهم، وقام  داوؤد  اأحمد بن  القا�صي  انت�صاب  دور �صلط�ي فيها، ما عدا 

)36( ابن الراونديّ، ف�صيحة المعتزلة، �ص 111. 
)37( القا�صي عبد الجبّار، �صرح الأُ�ص�ل الخم�صة، �ص 588. 

)38( الم�صدر نف�صه، �ص589. 
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اأوامر الماأم�ن والمعت�صم ثم ال�اثق في هذه المحنة اأو غيها. اأما �صي�خ العتزال 
فقد كان دورهم ال�صت�صارة والتاأييد. 

ريفة التي حدثت خلال هذه المحنة، اأنَّ اأحد الفقهاء لم  ومن الأحداث الطَّ
يجد في القراآن ما يبرر الق�ل باأنَّ القراآن مخل�ق، لي�صتعين به في الهروب من هذا 
الم�قف، غي النَّ�ص القراآني: »جعلناه قراآنًا )...(« فقال لممتحنيه اإني اأق�ل: اإنَّ 
القراآن مجع�ل، والجعل ه� الخلق. لكن هذه الحيلة لم تنطل عليهم، فالمطل�ب اأن 

يك�ن اللّفظ �صريحًا بالخلق ل بالجعل)39(! 

ثم  218هـ(،  الماأم�ن)تـ:  اأيام  ي�صية  القراآن«  بــ»خلق  الق�ل  محنة  بداأت 
د المعت�صم)تـ: 227هـ(، ع�صكري التّربية والمرا�ص بعيدًا  اأيام اأخيه محمَّ ا�صتدّت 
وعند  مبا�صرة.  بالق�ة  القراآن«  »خلق  مخالفي  فاأخذ  والمناظرات،  الفكر  عن 
ومن  ال�اجهة،  في  الحديث  اأئمة  اأ�صبح  هـ(   247 )تـ:  المت�كل  جعفر  ا�صتخلاف 
فات، بعد اأن كان  بينهم الممتحن�ن من قبل، فحُرّم الق�ل بخلق القراآن ونفي ال�صِّ
واأ�صبح النتماء لأفكارهم محف�فًا  المعُْتَزلَة  الأيام على  عقيدة للخلافة، فدارت 
بالمخاطر. ففي ظل �صدارة المعُْتَزلَة للحياة الفكرية ببغداد تحقق انفتاح ملم��ص 
على الفرق الإ�صلامية والدّيانات والثقافات الأُخرى، وما عُرف عن محنة الإمام 
اأحمد بن حنبل )تـ: 241هـ( وجماعته، اأيام الماأم�ن، كان ل يتعدى دع�تهم اإلى 
التَّناظر مع مخالفيهم، في بداية الأمر، وه�ؤلء كان�ا يُحرّم�ن الجل��ص مع المعُْتَزلَة 

وغيرهم على ب�صاط واحدٍ. 

ع�صر  في  الفكرية  المناظرات  من  المت�صدد  الحنابلة  م�قف  حقيقة  اإن 
الماأم�ن، امتدّ اإلى قرون لحقة، وقد يفيد في هذا الأمر ما �صنف�صله في �صية ب�صر 
بن المعتمر عن اأبي بكر الباقلاني اأحد �صي�خ الأ�صاعرة في زمانه. وكان هذا قد 
المعُْتَزلَة  ابن حنبل وجماعته من مناظرات  الباهلي بم�قف  �صيخه الح�صن  رَ  ذكَّ
ولة  والماأم�ن، عندما طُلب من الباقلاني والباهلي الم�صاركة في مناظرات ع�صد الدَّ

)39( الطّبريّ، تاريخ الأمم والمل�ك 7 �ص 526-525. 
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الب�يهي وقا�صي ق�صاته المعُْتَزلِ، وكان الحاكم الب�يهي قد افتقد فقهاء ومتكلمي 
الأ�صاعرة والحنابلة، فبعث قا�صي الق�صاة اإلى اأبي الح�صن الباهلي واإلى القا�صي 
اأبي بكر الباقلاني كتابًا دعاهما فيه اإلى الم�صاركة، فكان ردّ الباهلي كما ه� رد 

ابن حنبل، ل مجل�ص ومناظرة مع كفّار)40(! 
الماأم�ن،  الفكري في ع�صر  النفتاح  الفكرية، في ظلّ  المناظرات  اأ�صبحت 
تقليدًا اعتادَ على ممار�صته مفكرون من مختلف التجاهات، بعد تاأمين التَّناظر 
ليم والإذعان لنتيجة المناظرة. هذا ويذكر اأب� الح�صن الم�صع�دي )تـ: 346 هـ(  ال�صَّ
مجل�ص المناظرات في ح�صرة الخليفة عبد الله الماأم�ن، قائلًا: »يجل�ص للمناظرة 
في الفقه ي�م الثُّلاثاء، فاإذا ح�صر الفقهاء، ومَنْ يناظره من �صائر اأهل المقالت 
اأدُخل�ا حجرة مفرو�صة، وقيل لهم: انزع�ا اأخفافكم، واأح�صرت الم�ائد فقيل لهم: 
راب، وجدّدوا ال��ص�ء، ومَنْ �صاق عليه خفه فلينزعه،  اأ�صيب�ا من الطعام وال�صَّ
ومَنْ ثقلت عليه قلن�ص�ته فلي�صعها. حتى اإذا فرغ�ا اأت�ا بالمجامر فبخروا وتطيب�ا، 
واأن�صفها  مناظرة  اأح�صن  ويناظرهم  منه،  يدن�ا  حتى  فا�صتدناهم  خرج�ا،  ثم 
م�ص، وتُن�صب  ين. فلا يزال كذلك اإلى اأن تزول ال�صَّ واأبعدها من مناظرة المتجبرَّ

المائدة ثانيةً فيطعم�ن وين�صرف�ن«)41(.
 ففي واحدة من المناظرات، بح�ص�ر الخليفة، جرت ح�ل التَّ�صيع، فن�صرَ 
يدية، واختلفا، فنهر ابن  محمد بن اأبي العبا�ص الإمامية ون�صر علي بن الهيثم الزَّ
اأبي العبا�ص ابن الهيثم قائلًا: »يا نبطي ما اأنت والكلام!)42(. قال: فقال الماأم�ن 
تم عيٌّ والبذاءة ل�ؤمٌ، وقد اأبحنا الكلام واأظهرنا المقالت،  وكان متكئًا فجل�ص ال�صَّ
فمن قال بالحق حمدناه، ومن جهل وقفناه، ومن ذهب عن الأمر حكمنا فيه بما 

يجب«)43(. 

)40( الخ�صيبي، ترتيب المدارك وتقريب الم�صالك لمعرفة اأعلام مذهب مالك 3 �ص 590-591، ابن ع�صاكر، تبيين كذب 
المفترى، �ص 119.

هب 4 �ص 315-314 . )41( الم�صع�دي، مروج الذَّ
)42( المعروف عن النّبط اأنهم �صكان البطائح في جن�ب العراق بين الك�فة والب�صرة، وكانت مفردة النّبطي اأو العلج تعني 

ال�صتيمة، وقد حلت محلها، في الع�صر الحا�صر، مفردة معيدي اأو �صروكَي.
)43( ابن طيف�ر، كتاب بغداد، �ص 22.
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والفل�صفات  الأديان  اإلى  الم�صلمين  مذاهب  بين  ما  تعدى  الماأم�ن  انفتاح 
الأُخر؛ حتَّى من التي كان يُحا�صب عليها اأ�صلافه بالقتل، مثل المان�ية، مِن ذلك 
ي  الرَّ من  بخت  يزدان  المان�ية  رئي�ص  المناظرة،  اأجل  من  الماأم�ن،  اأح�صر  قيل 
»فقطعه المتكلم�ن، فقال له الماأم�ن: اأ�صلم يا يزدان بخت، فل�ل ما اأعطيناك اإياه 
من الأمان لكان لنا ولك �صاأن. فقال له يزدان بخت: ن�صيحتك يا اأمي الم�ؤمنين 
ا�ص على ترك مذاهبهم. فقال  م�صم�عة، وق�لك مقب�ل، ولكنك مَمنْ ل تجبر النَّ
الماأم�ن: اأجل. وكان اأنزله بناحية المحرّم، ووكل به حفظةً، خ�فًا عليه من الغ�غاء، 

نًا«)44(. وكان ف�صيحًا ل�صُّ

مبادئ  اإلى  ب��ص�ح  ت�صي  والمناظرة)45(،  الجدل  اأدب  في  م�ؤلفات  ظهرت 
قْدَرُ  اأَ مَنْ  204هـ(:  )تـ:  افِعِيِّ اِل�صَّ اإدري�ص  بن  د  محمَّ الإمام  �صُئل  فعندما  عديدة 
وَلَْ   ، لْفَاظِي الْاأَ مَيْدَانِي  فيِي  كْ�صَ  الرَّ �صَانَهُ  لِي دَ  عَوَّ »مَنْ  فقَالَ:  ؟  الْمنَُاظَرَةِي عَلَى  ا�صِي  النَّ
فَاإِنَّ  ةِ،  الْهِمَّ يَ  قَ�صِ الْبَالِ،  رَخِيَّ  يَكُ�نُ  وَلَ  اظِ،  لْحَ بِالْأَ الْعُيُ�نُ  رَمَقَتْهُ  اإِذَا  يَتَلَعْثَمْ 
غَرِهِ  لِ�صِ مَهُ  خَ�صْ يَ�صْتَحْقِرُ  وَلَ  وَالِجْتِهَاد،  دِّ  بِالْجَ اإِلَّ  تَنَالُ  لَ  عْبَةٌ  �صَ الْعِلْمِ  مَدَارِكَ 
اءِ؛ لِأَنَّ تَرْكَ  هُ فِي نَظَرِهِ، بَلْ يَكُ�نُ عَلَى نَهْجٍ وَاحِدٍ فِي الِ�صْتِيفَاءِ وْالِ�صْتِقْ�صَ فَيُ�صَامِحُ

عْفِ وَالِنْقِطَاعِ«)46(. ي اإِلَى ال�صَّ زَ وَالِ�صْتِظْهَارَ يُ�ؤَدِّ التَّحَرُّ

كان من تراث المعُْتَزلَة الفكري والفل�صفي، في تاأمل الك�ن، اأ�صياء وعلاقات، 
من  عليها  يطراأ  ما  اأي  بالأعرا�ص،  وعلاقتها  وتركيبها  الأج�صام  في  نظرياتهم 
لمي  تغيات، وما فيها من خ�صائ�ص تتميز بها. وفي هذا المجال ت��صل معمر ال�صُّ
اأعرا�صها،  واإيجاد  الأج�صام  وتط�ر  ذاتية حركة  الق�ل في  اإلى  المعتمر  بن  وب�صر 
من ل�ن ورائحة وط�ل وعر�ص، وكل ما يطراأ عليها. وت��صل اإبراهيم النَّظام اإلى 
الق�ل بالمداخلة والكم�ن في ظه�ر الأ�صياء بع�صها من بع�ص بتدرج قان�ني، واأن 

)44( النَّديم، الفهر�صت، �ص 401 -402.
عراء والبلغاء)ما جاء  )45( انظر: الم�صدر نف�صه، �ص 217. كذلك انظر: الأ�صفهانّي، محا�صرات الأدباء ومحاورات ال�صُّ

في المذاكرة والمجادلة(
 1 �ص 72 وما بعدها.

)46( البغداديّ، الفقيه والمتفقه 2 �ص 56. 
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ك�ن ل وج�د له اإل في اللّغة، فه� القائل:  حركة الأج�صام دائمة مطلقة، واأن ال�صُّ
»الحركات هي الك�ن ل غيها«، وهي العر�ص ال�حيد، وباقي الأعرا�ص ما هي اإل 

اأج�صام �صفافة، واأن الج�صم يتك�ن من اأجزاء ل نهاية في تجزئتها. 
مَنْ  فمنهم  اللّغة،  كاأ�صل  ومعرفية  اجتماعية  اأم�رًا  المعُْتَزلَة  بحث  كذلك 
ولة  الدَّ وتاأمل�ا حالة  ت�قيف.  اإنها  مَنْ قال  اإنها ا�صطلاح وم�ا�صعة، ومنهم  قال 
لوجودها  �صرط  لا  اأي  الاأُ�صول،  من  اأ�صلًا  يجعلوها  فلم  وم�صتقبلها،  )الاإمامة( 
وام، كما ذهبت اإلى ذلك المذاهب الأُخرى. ولعلَّ ه�صام الفُْ�طي واأبا بكر  على الدَّ
با�صمحلال  الق�ل  اإلى  ب�اجبة،  لي�صت  الإمامة  اأن  اإلى  باإ�صارتيهما  الأ�صم ذهبا 
ا�ص عن التظالم  ولة ال�صيا�صي والجتماعي، بتعليل، جاء فيه: »ل� تكاف النَّ دور الدَّ

ل�صتغن�ا عن الإمام«)47(. 
اأو ما نقله الآخرون  ترك المعُْتَزلَة تراثًا فكريًا، ل يتحدد بما نقلته كتبهم 
ا في امتداد اأفكارهم و�صلاحيتها لع�ص�ر اآتية، ك�نهم  عنهم فقط، بل يتحدد اأي�صً
الأخرى.  الأ�ص�ل  مقدمة  في  وجعل�ه  والب�صر،  ماء  ال�صَّ بين  و�صيطًا  العقل  و�صع�ا 
عند  النّا�ص  علاقات  تحديد  في  كث�ابت  بالنّ�ص��ص  التل�يح  يجري  وعندما 
ك�صاهد  المعُْتَزلِ  الفكر  يح�صر  الإبداع  طريق  تعتر�ص  التي  الحادة،  المنحدرات 
على تاريخ الرف�ص والمقاومة، ومن داخل الم�ؤ�ص�صة الفقهية. فكان �صي�خ العتزال 
الفقيه  الثَّ�ري،  �صفيان  عبارة  تبدو  وبالتال  والفلا�صفة،  المتكلمين  الفقهاء  من 
)تـ:  البرِّ ابن عبد  بقلم  و�صندها،  روايتها  الأذهان، جاء في  الحنفي حا�صرة في 
، فِيمَا كَتَبَ بِهِ اإِلََّ اإِجَازَةً،  دٍ الْهَرَوِيُّ مَّ ثَنَا اأَبُ� ذَرٍّ عَبْدُ بْنُ اأَحْمَدَ بْنِ مُحَ 463هـ(: »حَدَّ
�صَفِيُّ  مُ�دُ بْنُ عَنْبَرِ بْنِ نُعَيْمٍ النَّ ا�صِ مَحْ ، ثنا اأَبُ� الْعَبَّ حْمَدَ الْبَلْخِيُّ اأنا اإِبْرَاهِيمُ بْنُ اأَ
اقُ، ثنا اأَبُ� اأُ�صَامَةَ، قَالَ: �صَمِعْتُ �صُفْيَانَ  رٍ فَتْحُ بْنُ عَمْرٍو الَْ�رَّ بَنَ�صَفَ قَالَ: ثنا اأَبُ� نَ�صْ
كُلُّ  فَيُحْ�صِنُهُ  التَّ�صْدِيدُ  ا  مَّ فَاأَ ثِقَةٍ،  مِنْ  ةُ  خْ�صَ الرُّ عِنْدَنَا  الْعِلْمُ  ا  َ اإِنَمّ يَقُ�لُ:   ، ْ�رِيَّ الثَّ

اأَحَدٍ«)48(.

)47( الأ�صعريّ، مقالت الإ�صلاميين واختلاف الم�صلين، �ص 460. 
، جامع بيان العِلم وف�صله 1 �ص 784 ومخت�صره، �ص 115 )القاهرة( و205 )بيوت(. ابن الأزرق،  )48( ابن عبد البرِّ

لك في طبائع الملُك 1 �ص 213.  بدائع ال�صِّ
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قد ي�صاأل �صائل: لماذا الخ��ص في المعُْتَزلَة وهي فرقة �صارت في ذمّة الما�صي؛ 
اأيّ لا وجود لكيان منفرد بهذا الا�صم؟ نقول: ما زالت المعركة قائمة، بين الاعتزال 
المعُْتَزلَة  لم�اجهة  م��ص�عه  كتاب  فعن�ان  الما�صي،  ذمّة  في  �صار  واإنْ  وخ�ص�مه، 
»المعُْتَزلَة بين القديم والحديث« ي�صعرنا اأن المعركة م�صتمرة، وما زال التّاأليف �صدّ 
اأهل الكلام، والمعُْتَزلَة في المقدّمة، جاريًّا، مِن قبل اأتباع اأهل الحديث وال�صّلفيّة، 
اظر  وعلى الكتاب المذك�ر مِن الأمثلة، وكان قد �صدر )العام: 1996( مع اأن النَّ
في عن�انه يظنّ اأنه درا�صة حياديّة، على اأ�صا�ص اأن اأمر المعُْتَزلَة، كفرقة، �صار مِن 
الما�صي، لكن مادة الكتاب كانت مثقلة بالذّم والتَّحذير، وكاأنّ م�ؤلفي الكتاب ردا 
على معتزلة جدد، وهما ي�صبقان النُّقاد، على م�اجهة فكر �صار في ذمّة التَّاريخ، 
بالق�ل: »فقد يظنّ البع�ص، اأنَّ الحديث عن فرقةٍ بادت اأو كادت ترف عقلي، اأو 
ة، تنبئ عن ملء حيزٍ مِن الفراغ في ال�قت والفكر جميعًا... اإنّ اإعادة  ريا�صة فكريَّ
الحديث عن مذاهب م�صت، وبيان ما فيها مِن بطلان، واإظهار ع�ارها ه� منهج 
م�صتمدّ مِن كتاب الله تعالى«، ثم تجدهما يبرران التاأليف بالق�ل: »اإنَّ الأفكار ل 
ت�ت بم�ت اأ�صحابها«. هذا، وقد �صبها فكر المعُْتَزلَة بالجراثيم »تنتقل عدواها 
الكتاب،  ذِكر هذا  مِن  المعنى  به �صاحبها«)49(.  اأ�صابت  ما  ا�ص بمثل  النَّ فت�صيب 
اأنّ المعركة لم تنته بعد؛ لذا لنا الق�ل: اإن كتابنا هذا يدخل �صاحة الم�اجهة، لكن 

لن�صرة المعُْتَزلَة، بتقديم �صيهم ومقالتهم، مِن اأف�اههم واأف�اه خ�ص�مهم.

الكلامية،  خ�صيات  ال�صَّ من  وثلاثين  ثلاثة  درا�صة  الكتاب  هذا  في  تت 
فات، والقائلين بخلق القراآن من غي المعُْتَزلَة، ومن �صي�خ  من نُفاة القدر وال�صِّ
الفقيه  مقدمتهم  في  كان  حنيفة.  اأبي  الإمام  اإلى  اإ�صافة  البارزين،  العتزال 
ريّ، الذي ل تربطه رابطة بالعتزال، كما يُ�صاع عنه ذلك، �ص�ى اأنَّ  الح�صن البَ�صْ
م�ؤ�ص�صي العتزال وا�صل بن عطاء الغزال وعمرو بن عبيد الباب كانا من مرتادي 
مجل�صه في م�صجد الب�صرة، ولعلَّ بحث تفا�صيل حياته يك�صف عن ظروف الحركة 

ا م�قفه وفقهاء ع�صره من العتزال.  الفكرية والكلامية اآنذاك، ويك�صف اأي�صً

)49( انظر: محمد العبدة وطارق عبد الحليم. المعُتزلة بين القديم والحديث، �ص3-2.
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اأما الإمام اأب� حنيفة النُّعمان، والمقت�ل�ن الأربعة: الجعد بن درهم، ومعبد 
بمقدمات  �صلة  له  فاأمرهم  م�صقي)50(  الدِّ وغيلان  �صف�ان،  بن  وجهم  الجهني، 
من  مختلفة  بدرجات  الأفكار  تلك  تبن�ا  فالمذك�رون  الفكرية،  العتزال  ظه�ر 

ال�عي والم�صاهمة.

لم تغب عن البال، ونحن ن�صرع بكتابة هذه المقدمة، و�صية المعُْتَزلِ الأديب 
عمرو بن بحر الجاحظ)تـ: 250 هـ( للم�ؤلفين: »ينبغي لمن يكتب كتابًا األ يكتبه اإل 
ا�ص كلّهم له اأعداء، وكلُّهم عالم بالأم�ر، وكلُّهم متفرغ له، ثم ل ير�صى  على اأنَّ النَّ
اأي الفطي، فاإن لبتداء الكتاب فتنة  بذلك حتَّى يدع كتابه غُفلًا، ول ير�صى بالرَّ
وعادت  الاأخلاط،  وتراجعت  الحركة،  وهداأت  بيعة،  الطَّ �صكنت  فاإذا  وعجبًا، 
ف�ص وافرة، اأعاد النَّظر فيه، فيت�قف عند ف�ص�له، ت�قف من يك�ن وزن طمعه  النَّ

لامة، اأنق�ص مِن وزن خ�فه مِن العيب«)51(.  في ال�صَّ

كان الكتاب قد �صدر، وعُدل عدة مرات، بتعدد طبعاته، وو�صية الجاحظ 
هن، ون�صيف لها مقالة اإ�صماعيل بن يحيى المزُنّي �صاحب  الفة حا�صرة في الذِّ ال�صَّ
افعي)تـ: 364هـ(: »ل� عُ�ر�ص كتابٌ �صبعين مرة ل�جد فيه خطاأ، اأبى  الإمام ال�صَّ
الله اأن يك�ن كتابًا �صحيحًا غي كتابه«)52(. فيا ترى مَنْ يقدر على التَّمام، وعلى 

ردّ نقد الجميع! 

�صخ�صيتين  اأهم  من  خالية  الكتاب )1997(  من  الأولى  الطبعة  �صدرت   
ريّ والبغداديّ، لعبتا دورًا في الحفاظ على الفكر  من �صخ�صيات العتزال، البَ�صْ
المعُْتَزلِ، بت�صجيل مقالته و�صرحها، وهما قا�صي الق�صاة اأب� الح�صن عبد الجبار 
ين  اعر و�صارح »نهج البلاغة« عزُّ الدِّ ابن اأحمد الأ�صد اآبادي)تـ: 415 هـ(، وال�صَّ

عبد الحميد بن هبة الله المدائني، المعروف بابن اأبي الحديد)تـ: 656 هـ(. 

اإ�صلاميّ قديًما  اأتينا على تفا�صيل �صيهم وظروف قتلهم �صمن كتاب »�صرعى العقائد.. المقت�ل�ن ب�صبب ديني   )50(
وحديثًا)مركز الم�صبار ودار المدى 2023(.
)51( الجاحظ، كتاب الحي�ان 1 �ص 88.

)52( البغداديّ، م��صح اأوهام الجمع والتّفريق 1 �ص 14.
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كان قا�صي الق�صاة عبد الجبار الأ�صد اآبادي)تـ: 415هـ( مِن كبار مفكري 
تعرف  كتبه  وعن طريق  كتابًا،  اأربعين  من  اأكثر  م�ؤلفاته  وبلغت  وفقهاء ع�صره، 
الم��ص�عيّ  كتابه  وكان  الأوائل،  العتزال  �صي�خ  و�صي  مقالت  على  المتاأخرون 
»المغُني في اأب�اب التَّ�حيد والعدل« من اأهم ما ت�صمنته ثروته الفكرية، وقد ظهر 

يدية باليمن بع�صرين جزءًا.  محف�ظًا في المكتبات الزَّ

الخلافة  انهيار  لحظة  عا�ص  فقد  656هـ(  الحديد)تـ:  اأبي  ابن  اأما 
العبا�صية، و�صهد اجتياح المغ�ل لبغداد، واأ�صهم في حفظ خزائن الكتب، واإنقاذ 
ما تفرق في الآفاق منها، وجمعها من جديد تحت اإ�صراف العالم الفلكي ن�صي 
البلاغة«،  نهج  »�صرح  كتاب  كان  اآثاره  اأهم  ومن  هـ(،   673 ��صي)تـ:  الطُّ ين  الدِّ

مثلما �صياأتي في �صيته. 

�صخ�صيات  ريّ،  البَ�صْ للاعتزال  ف�صل  باإ�صافة  الخام�صة  بعة  الطَّ جاءت 
ل�صي�خهم  امتداد  لكنّهم  منهم،  بكلّ  خا�صة  مقالت  وج�د  عدم  مع  م�ؤثرة 
ريّ )تـ:  اأب� الُح�صين البَ�صْ الأ�صبقين، والأ�صل فيهم القا�صي عبد الجبار، وهم: 
436هـ(، واأب� ر�صيد النّي�صاب�ريّ )تـ: 440هـ(، والحاكم الج�صميّ )تـ: 494هـ(، 
واأب� القا�صم الزّمخ�صريّ )تـ: 538هـ(، كان�ا متهمين في العتزال كافة، و�صكل�ا 
وا�صطة بين العتزال القديم والمتاأخر، ولعب�ا دورًا في نقل مقالت الأقدمين مِن 
�صي�خ العتزال، وبينهم مَن اعتمده رواد اأ�صعري�ن مثل المف�صر الفخر الرّازيّ)تـ: 
واجه  الذي  للزّمخ�صري،  »الك�صاف«  تف�صي  يُ�صتغنِ عن  الآن لم  وحتّى  606هـ(، 

ردودًا عنيفة �صدّه مِن قبل اأهل الجبر واأهل الحديث. 

هذا، ولم ي�صت�عب الكِتَابُ مفكري العتزال من ب�صريين وبغداديين كافة، 
وؤو�ص، مع اأبرز الذين ترّدوا على العتزال، من اأمثال: �صرار بن  اإل اأنه تناول الرُّ
اوندي، واأبي الح�صن الأ�صعري، مع كلمتين بحقِّ مدينتي العتزال:  عمرو، وابن الرَّ

رة وبغداد. البَ�صْ
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التّنقيح  ال�صّابقة، بما وجب  الطّبعات  بعة تجاوز عثرة  حاولنا في هذه الطَّ
واقت�صت الزّيادة، مثلما تقدمت الإ�صارة. 

ما ن�دّ ت��صيحه، اأنّ خ�ص�م المعُْتَزلَة عندما كتب�ا تاريخ العتزال ومقالته، 
جعل�ا رجاله فرقًا ل طبقات على ال�قت اأو المقالت، فما جرى داخل الملل والنّحل 
يديّة  الأخُرى يمكن اأن يُعبر عن اختلافاتهم وم�اجهاتهم بم�صطلح »الفرقة«، فالزَّ
يعة غي الإ�صماعيليّة والإماميّة، وكذلك الحال بالنّ�صبة لغيهم، لكن  داخل ال�صِّ
اإنما  بالفُرَقِ،  ت�صخي�صه  اإلى  يُ�صعد  لم  العتزال  داخل  اختلافات  مِن  كان  ما 
طبقات، وهذا ما اأخذ به مدون� تاريخ العتزال مِن المعُْتَزلَة اأنف�صهم. خُذْ اأمثلة 
بين  »الفرقُ  كتاب  اأو  لل�صهر�صتاني،  والنّحل«  »الملل  كتاب  التجاهين:  بين  للفرق 
الرّازيّ،  الدين  لفخر  والم�صركين«  الم�صلمين  فرق  و»اعتقادات  للبغدادي،  الفرقِ« 
ومِن التجاه الآخر، خذ مثلًا »طبقات المعُْتَزلَة« للقا�صي عبد الجبار)�صمن كتاب 

ف�صل العتزال(، وكتاب »طبقات المعُْتَزلَة« لبن المرت�صى.

ت�صمية  دقة  عدم  اإلى  النتباه  الله  جار  زُهدي  الفل�صطينيّ  الباحث  لفت 
المعُْتَزلَة بالفرق؛ فقد اعتبرهم مدر�صة، ويرى اأن الأولين عبروا عن اختلافاتهم 
والفرقة،  فكري،  كتيار  المدر�صة،  معنى  بين  تييزهم  اأو  تفريهم  لعدم  بالفِرق، 
فالفرقة »تُ�صكل لنف�صها اأنظمة دينيَّة خا�صة، تُعرف بها«)53(، و�صي�خ المعُْتَزلَة لم 

يختلف�ا باأنظمة دينيَّة، فهم مدر�صة داخل الإ�صلام.

اأنه �صيجد ما ه� مكرر في قائمة  اإلى  انتباه القارئ الكريم  لبد من لفت 
المكتبات  اإلى  الختلاف  الم�ؤلف  ما فر�صه على  بطبعات مختلفة، هذا  الم�صادر، 

وبمناطق متباعدة، خلال تهيئة مادة الكتاب، واإعادة تنقيحه وزيادته. 

فيه،  خطاأ  على  القارئ  ف�صيعثر  التَّ�صحيح  اأو  التَّ�ص�يب  تكرار  مع  اأق�ل: 
�لّ  هكذا قالها الأول�ن مِن تجربةٍ. قال الأديب والكاتب اإبراهيم بن العبا�ص ال�صُّ

)53( جار الله، المعتزلة، �ص 1. 
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)تـ: 243هـ(: »المت�صفح للكتاب اأب�صرُ بم�اقع الخلل فيه مِن من�صئه«)54(. ورويت 
بما ل يختلف: »والمت�صفح للكتاب اأب�صرُ بم�ا�صع الخلل مِن مبتدئ تاأليفه«)55(.

رقة  لل�صَّ تعر�صت  الأولى،  بطبعته  الكتاب،  مقدّمة  اأنَّ  اإلى  الإ�صارة  تجدر 
كاملةً، مِن دون زيادة اأو نق�صان، وهي التي نعتمدها اأ�صلًا لطبعة هذه المقدمة. 
اهب �صُهيل قا�صا »المعُْتَزلَة.. ث�رة الفكر الحر«،  حيث ظهرت كما هي في كتاب الرَّ
ملحقها  في  رقة،  ال�صَّ عن  وافية  مادة  ن�صرت  الأو�صط«  رق  »ال�صَّ جريدة  وكانت 

الثَّقافي، العدد: 11965 والم�ؤرخ في 5 كان�ن الأول )دي�صمبر( 2010. 

بعة، مِن الكتاب، على ر�صالة  ختاماً، عثرتُ واأنا اأعمل على اإعداد هذه الطَّ
من الباحث والأديب وال�صطرنجي العراقيّ، �صاحب البرنامج ال�صهي بالعراق، 
�صن�ات)فبراير  اأربع  منذ  المغُيب،  ا�صر  النَّ القي�صيّ)تـ: 2012(، حملها ل  زهي 
ت�ص�يبات  مِن  به  اأتحفني  ما  مع  بالكتاب،  اإ�صادة  فيها  لطيف،  مازن   ،)2020
القي�صيّ،  لزهي  الجزيل  وال�صّكر  الطيب  فالذكر  الطّبعة،  لهذه  اأ�صفتها  مهمة، 

ودماثته وحر�صه، وكذلك لمازن لطيف، حيّاً اأو راحلًا.
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