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مقدمة

�إعجابٌ وعجبٌ«،  ال�صفاء...  »�إخوان  الكتاب  �أمر عنوان  تريثت في ح�سم 
يا�ض، ل�شهر محرم )2012(،  بالرِّ ادرة  ال�صَّ العربية  نُ�شر ملحقاً بالمجلة  وهكذا 
الإعجابِ  في  قناعتي  مِن  �أكد  التَّ وثانياً  و�ضوحه،  عدم  �أولًا  لااعتبار  بنظر  �آخذاً 
عليْهم...  المفُترى  ال�صفاء  »�إخوان  العنوان  يرد  الطبعة  هذه  في  معاً.  والعجبِ 
ا�شر �صاحب المركز، باعتبار �أنَّ الكتاب في  �إعجاب وعجب«، وكان المقترح مِن النَّ

ف�صوله الأربعة جاء ردّاً على ما �شاب تاريخ هذه الجماعة.

 بدءاً مِن �إنكار وجودهم ومحاولات غمط حقِّ �إخوان ال�صفاء وخِلان الوفاء 
هم في �صراعات �سيا�سية  �سائل، ون�سبتها لأكثر مِن �شخ�صية، �إلى زجِّ في ت�أليف الرَّ
�أليف، �إلى جانب ما  عوذة ورداءة التَّ مذهبية، وتكفيرهم وتف�سيقهم، ورميهم بال�شَّ
ورد في كتابنا هذا، في الف�صل الثَّاني، بتو�ضيح �إهمال ظلالهم على مقدمة ابن 
خَلدون )تـ: 808هـ(، حتى بنى مجداً معرفياً بف�ضل ما �أخذه مِن ر�سائلهم، مِن 

دون الإ�شارة �إليهم ولو بكلمة. 

تبقى  خَلدون،  ابن  لمقدمة  مخطوطة،  تحقيق  �أو  درا�سة،  �أي  نرى  لهذا 
ناق�صة من دون لااهتمام بهذا بذلك، �أيّ ما هو �سرّ التّ�شابه بين ن�صو�ص الرّ�سائل 
ون�صو�ص المقدمة، ولي�س بال�ضرورة لااتفاق على القول بالانتحال، ولكن الإ�شارة 
�إلى مَن �سبق �صاحب المقُدمة بالنَّ�ص والفكرة، وهذا مِن �أولويات البحث العلميّ، 
�أنْ يُنظر بم�صادر الكتاب المحقق �أو درا�سته؛ وللأ�سف هذا ما لا نجده عند معظم 
لأمرين:  و�أعدّ ذلك  المقدمة،  درا�سات في  كتبوا  الذي  لدى  ولا  المقدمة،  محقّقي 
اعتبار ابن خَلدون �صاحب تلك الآراء وم�ؤ�س�ساً لتلك النّظريات، تع�صباً وعناداً، �أو 
الجهل بر�سائل �إخوان ال�صفاء، وفي الحالتين نجد خلافاً لأُ�صول البحث العلميّ.

ما تناوله �إخوان ال�صفاء وخِلان الوفاء من ق�ضايا، قد تتوج�س منها �شرائح 
مازالت تعي�ش عنعنات الما�ضي؛ بل ثقافة الكهوف المظلمة منه، فكرية وفقهية على 
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حدٍّ �سواء، م�ؤثرة في ع�صرنا الحا�ضر، �إلى درجة الطّعن بدين من يتناول ��شأن 
ه�ؤلاء العُلماء، بما يوجب الإعجاب ب�آرائهم؟! 

�أي ما جاء في ر�سائلهم، من �أفكار و�إيماءات، في النّظر �إلى ظواهر الطّبيعة، 
ابع الهجري/العا�شر الميلادي،  من الغابر، القرن الرَّ بعقول مب�صرة في ذلك الزَّ
�إلى  اليوم،  وحتَّى  �آنذاك،  الحال  و�صل  التَّي  الحكمة،  �أو  الفل�سفة  عن  ودفاعهم 
)تـ:  الجواهري  مهدي  ولمحمد  دونها،  دمه  �سُفك  قتيل  وكم  وتحريمها،  منعها 
�أبي  وفيل�سوفها  المعرة  مب�صر  في  قال  عندما  كافة،  الع�صور  يُطرب  ما   )1997
�أو غير  بالمبا�شرة  �أكان  مِن هذه الجماعة،  ما يقترب  وهو  )تـ: 449هـ(،  العلاء 

المبا�شرة )ق�صيدة قف بالمعرة: 1944(:
لِ�����ث�����ورةِ ال���ف���ك���رِ ت������أري�����خٌ ي���ح���دّثُ���ن���ا

��لِ��ب��ا ب���������أنَّ �أل��������فَ م�������س���ي���حٍ دونَ�����ه�����ا ���صُ

ر�سالتَّهم  ت�ضمنته  لما  العَجب  ي�أتي  الجماعة،  هذه  ب�آراء  الإعجاب  بعد 
هذه  قر�أناه في  ما  كون  والمنجمين؛  التَّنجيم  عن  ودفاعهم  والعزائم،  ال�سّحر  في 
ر�سائلهم، في  بقية  وواقعية وعقلانية في  ورد من علمية  ا  ِمل نقي�ضاً  �سالة جاء  الرِّ
وزماننا  بزمانهم  قيا�ساً  ولااجتماعية،  منها  الطّبيعية  الكون  ظواهر  �إلى  النّظر 
�أي�ضاً فهو الآخر مازال م�شوباً بالرداءة، كذلك كان طعنهم في الجدل والمناظرة، 
الحد  هذا  �إلى  الفل�سفة  لمحبي  كيف  �أي  نف�سه!  الوقت  في  والتَّعجب  العجب  يثير 
مِن لاانفتاح العقلي، يعتر�ضون على المناظرة؟ وهل هناك فل�سفة وفكر وعلم بلا 

جدل؟! 

ال�صفاء  �إخوان  ر�سائل  البحث في  بعد  وت�أكد لي  به،  �أ�شعر  كنت  ما   هذا 
وخِلان الوفاء قبل �إنجاز هذا الكتاب، وهو عذري في و�سمه بـ»الإعجاب والعجب« 
يبقى  لاانحياز  �أنَّ  �إلا  وتعجبي  عجبي  بلغ  فمهما  عليهم«،  »المفُترى  عبارة  بعد 
لجر�أتهم و�أفكارهم في نبذ التَّع�صب قائماً. نق�صد الإعجاب بما ورد في الرّ�سائل 
للحرية، وفي  منحازة  ومواقف  بعده،  وما  لزمانهم  منا�سبة  علمية،  ن�صو�ص  مِن 

القرن الرّابع الهجري.
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الحا�ضر  زماننا  و�شعوذات  خزعبلات  من  �أي�ضاً  وده�شتي  عجبي  �أثار   
الأر�ض  �إلى  ينظرون  �أنا�س  مازال  فهناك  الهجري(؛  ع�شر  الخام�س  )القرن 
وغير  الم�ستع�صية،  الأمرا�ض  تداوي  ويرون  تدور،  لا  واقفة  وهي  م�سطحة،  ب�أنها 
الم�ستع�صية، بطرد الجن من الأبدان، وهو مازال جارياً. يُذاع هذا التقهقر عبر 
الغثّ،  ناعية، فهناك ف�ضائيات خا�صة بهذا  الأقمار ال�صّ �أي  التَّكنولوجيا،  �أرقى 

وو�سائل لاات�صال الإلكترونية م�شغولة به. 

يُ�ضيف �إخوان ال�صفاء وخلان الوفاء لعنوانهم، الذي ا�شتهروا به، في �أول 
�سطر من فهر�ست الرّ�سائل: »�أهل العدل و�أبناء الحمد«)1( ، وهم جماعة عراقية 
ب�صرية، ظهرت في القرن الرّابع الهجري، ح�سب �شهادة �أغلب مجايليهم، و�أحد 
�أبرز �أدباء ع�صرهم، مثل �أبي حيان التَّوحيدي )تـ: 414هـ(، و�شاعت ر�سائلهم، 
وذاع �صيتهم في الورّاقين، �أي �أ�سواق الكتب، بلا �أ�سماء الم�ؤلفين، �إنما كجماعة، 
�أو  كالبنيويين،  الأدبيّة،  �أو  الفكريّة  بياناتها  توقع  التي  بالجماعات  ن�شبههم 

ائين، �أو جماعة الفن الحديث �إلى غير ذلك. الفلا�سفة الم�شَّ

 لقد �أكثَر القائلون في �سبب كتمان هذه الجماعة لأ�سمائهم، ولم ي�ضعونها 
فعل  ر�سائلهم  لي�س في  �أنه  مع  ر�سائلهم، منه مخافة �سلاطين زمانهم،  في غرة 
تنظيمهم  على  حفظاً  كتمانهم  �سبب  كان  قلنا  و�إذا  الخروج،  �أو  بالثَّورة  يف�سر 
في  ورد  ما  ت�أويل  معا�صرون  حاول  مثلما  تنظيماً،  لديهم  �أجد  لا  لكن  ال�سّري، 
الرّ�سائل على �أنه تنظيم �سري ثوري؛ �شبيه بالأحزاب ال�سّرية اليوم، فهذا مجرد 

�إ�سقاط الحا�ضر على الما�ضي لا �أكثر)2(. 

تقع  �أن  خ�شية  كافة:  التوقعات  و�أبطلوا  الكتمان،  �سبب  عن  �أف�صحوا  لقد 
ر م�ضمونها، فيُ�ساء لها، وهم يرون �أن يكون  الرّ�سائل بيد من لا يفهمها، ولا يقدِّ

))) �إخوان ال�صفاء، الر�سائل 1 �ص 21.
اعتبر  عندما   ،)1945 )تـ:  بندلي جوزي  الأ�صل،  الفل�سطيني  الرو�سي،  الم�ست�شرق  فيها  وقع  الإ�سقاطات  تلك  مثل   (((
)تـاريخ الحركات  كتابه  انظر  اليوم،  ال�شيوعية  الأحزاب  ا�شتراكياً على نمط  العام 278هـ( حزباً  القرامطة )بدايتهم 

الفكرية في الإ�سلام، بيروت: دار الروائع(.
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الكلام على قدر العقول، والرّ�سائل كتبها �أنا�س على م�ستوى من العلم والحكمة. 
ا�س، لكن هذا لا  �صحيح �أن الظاهر مِن هذا التعليل �أنهم يق�صدون العامة مِن النَّ
لطان �أو القا�ضي �أو الفقيه المفتي، الذي لا يفهم  يمنع �أن يت�ضمن خ�شيتهم مِن ال�سُّ

ما في الر�سائل فيرفع �ضدهم �سيف التكفير!

لولا رواية التَّوحيدي، في »الإمتاع والم�ؤان�سة« ل�ضاع خبر هذه الجماعة، وما 
كان له �أن يخبر عنهم لولا ��سؤال ابن �سعدان )تـ: 375هـ(، وهو وزير �صم�صام 
الدّولة بن ع�ضد الدّولة البويهي، العام 373هـ، لما بادره ب��سؤال وت�شكيك عن زيد 

ابن رفاعة، بما يعني �أنَّ الوزير كان له علم بهذه الجماعة.

 لذا ��سأل عن اختلاف رفاعة �إليهم، ولي�س هناك رواية �شافية عن �أبي الخير 
احب �إ�سماعيل بن عباد  زيد بن عبدالله بن رفاعة الها�شمي، المعا�صر للوزير ال�صّ
ا ياقوت الحموي )تـ: 626هـ( ذكر ذلك قيا�ساً على معا�صرة  )تـ: 385هـ(، ورَّمب
احب وابن العميد  احب بن عباد، وت�صنيف كتاب في ال�صّ التَّوحيدي للوزير ال�صّ
)تـ: 363هـ(، وَ�سَمَه بعنوان »مثالب الوزيرين« �أو »�أخلاق الوزيرين«)3(، وهو كتاب 
بعة التّنبيه �إلى معلومة  مطبوع، �صدر بتحقيق �إبراهيم الكيلاني. نود في هذه الطَّ
توهمناها خط�أً، في الطبعة الأولى والثَّانية، وهي اعتبارنا لكتاب »المقاب�سات« لأبي 
والم�ؤان�سة«،  »لاامتاع  بعد  ال�صفاء،  �إخوان  لوجود  �آخر  م�صدراً  التَّوحيديّ  حيان 
�أخذ ما ورد في الإمتاع وجعله  ال�سّندوبي،  �أن محقق المقاب�سات ح�سن  والحقيقة 
ن�صاً في مقدمته، مِن دون الإ�شارة �إلى الم�صدر، فما ورد عن التّوحيديّ م�صدره 

الوحيد هو كتابه »الإمتاع والم�ؤان�سة« لا غيره. 

�أن م�ؤرخين  �إلا  التَّوحيدي،  �إخوان ال�صفاء، ح�سب رواية  �أ�سماء  مع ظهور 
وكُتّاب ن�سبوها �إلى �أ�سماء عدة، ومنهم مَن �صحح خط�أه بعد لااطلاع على معلومة 
التَّوحيدي. فقد نُ�سبت �إلى المعتزلة، و�إلى �أحد الأئمة العلويين، ولم ينته الأمر عند 
حتَّى  الحال  �إنما ظل  التَّوحيدي،  كتبه  ما  على  بع�ضهم  يطلع  الذّين لم  القدماء 

))) الحموي، معجم الأدباء 3 �ص 1335.
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ع�صرنا الحالي، فهناك مَن ن�سبها �إلى �أحد الأئمة الإ�سماعيليين �أحمد بن عبد 
ال�صفاء وخلان  �إخوان  الهندية )1887( ما ن�صه: »كتاب  الطّبعة  الله، جاء في 
الوفاء للإمام قطب الأقطاب مولانا �أحمد بن عبد الله، رحمه الله تعالى، وهو 

على �أربعة �أق�سام«)4(. 

لكننا من خلال قراءة الرّ�سائل، لا نقف على مذهب لهم، بل نجد مذهبهم 
اللامذهبية، ولو كانوا على مذهب الإ�سماعيلية لبان ذلك في عبارة �أو �إ�شارة، على 
العك�س نلاحظهم ينفون عنهم لاانتماء لأي مذهب كان، و�إنما يقدمون �أنف�سهم 
�أن�صار  فهم  بالإمامة،  الحقَّ  ولا  الثّورة،  يدعون  لا  ثقافيةً،  ودعوةً  فكريةً  حركةً 
الفل�سفة �إلى �أبعد ما يكون، يعتبرون الأنبياء، ويعبرون عنهم بال�شّريعة، والحكماء 
�أي الفلا�سفة، ويعبرون عنهم بالفل�سفة �أو الحكمة، معاً هم المنقذين للإن�سانية 
مِن الجهل والظّلم، حتَّى القربان ف�سروه بقربان ديني �شرعي، وقربان فل�سفي، 

مثلما �سي�أتي ذكره في محله مِن الكتاب.

�أتينا على مَن كتب عنهم، �أو جاء على ذكرهم من الأقدمين، وهم لي�سوا 
ابن  مقدمة  في  ن�صو�صاً،  و�أحياناً  مبثوثة،  �أفكارهم  من  العديد  نجد  لكن  كثر، 
خَلدون، لذا �أفرزنا ف�صلًا كاملًا لهذه الق�ضية، ولو جاء ابن خَلدون على ذكرهم، 
�أخذ عنهم لهان الأمر، لكنه لم يذكرهم، لا من بعيد ولا من قريب،  كبقية مَن 
مع وجود ر�سائلهم في مقدمته، بما هو بعيداً عن توارد الخواطر، الذّي له حدود 
و�أ�صول، فلا ي�أتي بهذه ال�شّمولية وهذا لااتفاق بالعبارات، في العديد من ف�صول 

المقدمة.

فاء عدداً، غير قليل،  �أما في الع�صر الحديث، ا�ستهوت ر�سائل �إخوان ال�صَّ
من الم�ست�شرقين والأكاديميين والباحثين؛ الغربيين وال�شّرقيين، العرب والأعاجم، 
فمن غير ما ذكرنا في الف�صل الأول من بداية لااهتمام بهم، في القرن التَّا�سع ع�شر 
مة  العَّال نقر�أ مادة غزيرة عنهم في كتاب  الع�شرين،  القرن  الأول من  والنّ�صف 

))) طبعة مطبعة نخبة الأخيار، بومباي- الهند 1305هـ )1887(، ح�سب �صفحة الغلاف.
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العربية  الفل�سفة  في  المادية  »النّزعات   )1987 )اغتيل:  ة  مروَّ ح�سين  اللُّبناني 
الإ�سلامي،  التراث  مِن  والثّوري  العقلي  الطّابع  بعث  يحاول  ة  ومروَّ الإ�سلامية«، 
بما يتلاءم مع فكره المارك�سي الدّيالكتيكيّ، وتوجه البحث في كتابه، الذّي �صدر 
�أعوام)5(،  ع�شرة  ا�ستغرق  را�سة  والدِّ البحث  في  عمل  بعد   ،1978 العام  بجز�أين 

وكانت ر�سالتَّه في نيل �شهادة الدّكتوراه من لااتحاد ال�سّوفييتي.

كذلك ت�أتي درا�سة الباحث محمد فريد حجاب، المو�سومة بعنوان »الفل�سفة 
للكتاب  العامة  الم�صرية  الهيئة  عن  ادر  ال�صّ ال�صفاء«،  �إخوان  عند  ال�سّيا�سية 
زت على المنحى ال�سّيا�سي لدى هذه الجماعة.  )القاهرة 1982(، وهي درا�سة ركَّ
ثم ي�أتي الباحث عادل العوا في كتابه »حقيقة �إخوان ال�صفاء«، بجرد موثق لما كتب 
في الجماعة والرّ�سائل، متعر�ضاً لمجمل �أفكارهم، و�صياغة ر�سائلهم، ومذهبهم 

لاانتقادي. 

بعدها، ظهرت درا�سة �أكاديمية لف�ؤاد مع�صوم، لنيل �شهادة الدّكتوراه مِن 
فل�سفتهم  ال�صفاء  »�إخوان  عنوان  تحت  كتاباً  �صدرت  التَّي  �أطروحته  في  م�صر، 
لما  ور�صيناً،  �شاملًا  �أكاديمياً  بحثاً  كان   .1998 العام  »المدى«  دار  عن  وغايتهم« 
ورد عنهم وقيل، وتتبع �أفكارهم عبر ر�سائلهم ليتو�صل �إلى �أنَّ غايتهم »هي �إعداد 
الإن�سان، ولي�س �إعداد نفو�سهم، للو�صول �إلى ال�سّعادة الق�صوى، ولا تتحقق هذه 
الغاية �إلا في مجتمع فا�ضل«)6(. �إلا �أنه جعل لهم فل�سفة، و�أرى ما ورد في ر�سائلهم 
واعترفوا به �أنها انعكا�س للفل�سفة اليونانية، لكن ذلك لا يلغي تقديمها ب�أ�سلوبهم 
اّرتث  ال في  فل�سفة  ح�سابها  ولنا  النّواحي،  من  العديد  في  الخا�صة  و�أفكارهم 

الإ�سلاميّ. 

الفكر  بين  ال�صفاء  »�إخوان  �صبري  �أحمد  كتاب  على  اطلعنا  كذلك، 
ادر بالقاهرة )2005(، ووجدناه يهتم، في �أغلب الكتاب، بنفي  وال�سّيا�سة«، ال�صّ

))) راجع: ح�سين مروة ولدت �شيخاً و�أموت طفلًا، �سيرة ذاتية في حديث �أجراه معه عبا�س بي�ضون، بيروت: الفارابي 
1990م.

))) مع�صوم، �إخوان ال�صفاء فل�سفتهم وغايتهم، �ص 306.
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الإ�سماعيلية عنهم، محاولًا ردَّ ما كتبه عارف تامر )تـ: 1998( و�آخرون، ممن 
�أ�صرَّ على �إ�سماعيليتهم. هذا غي�ض من في�ض، وما توفر لدينا من الكتب مطبوعة 
من درا�سات وبحوث في �إخوان ال�صفاء ور�سائلهم، �أما الكتب التَّي افتر�ضت لهم 
مبنية على  لأنها  بذكرها،  �أرى عبرة  ولا  فكثيرة،  وتنظيماً خلوياً،  ثورياً،  تحركاً 

تخيل، و�إ�سقاطات على الما�ضي، مثلما ذِكرنا ذلك. 

ما ورد في ر�سائل �إخوان ال�صفاء، واعتمدنا في قراءة فكرهم، على ثلاث 
-1887 )العام  حجرية  طباعة  المطبوعة  الهندية،  النّ�سخة  هي  الأقدم  ن�سخ: 

نور  نفقته،  الكتاب على  الذّي طبع  العوا  الباحث عادل  ببومباي، وجعل   )1888
كان  وما  بلا تحقيق،  النّ�سخة �صدرت  بينما  لها)7(،  بن جيواخان محققاً  الدّين 
�إلا منفقاً على طباعتها ون�شرها، ح�سبما ورد في غلاف الكتاب، والذّي  المذكور 

و�صف نف�سه، بعد ن�شر �إعلان يحذر فيه �إعادة طبع الكتاب، بـ»تاجر الكتب«)8(.

 النّ�سخة الثّانية من الرّ�سائل، التَّي اعتمدنا عليها في المقابلة، هي ما راجعه 
و�أ�صدره العام )1928(، �صاحب »معجم الأعلام« المعروف، خير الدّين الزّركلي 
)تـ: 1976(. �أما النّ�سخة الثّالثّة المعتمدة �أكثر مِن غيرها، فهي التَّي �أ�صدرتها دار 
�صادر )العام 2006(، وكانت طبعتها الأولى قد �صدرت )العام 1957(، وظهرت 
�إلى  �أ�شير  بتقديم اللبناني بطر�س الب�ستاني )تـ: 1969(، وكي لا يتوهم القارئ 
�أنه غير بطر�س الب�ستاني الأديب المعروف )تـ: 1883(، �صاحب دائرة المعارف، 
التَّي �ضمت مادة غنية عن �إخوان ال�صفاء ور�سائلهم، المو�سوعة التَّي �أكملها ف�ؤاد 
لت با�سمه، وهو الذّي كتب تلك النّبذة عنهم،  �أفرام الب�ستاني )تـ: 1994( و�سُجِّ

فقد �أورد فيها مراجع �صنفت بعد وفاة بطر�س بكثير!)9(.

وو�صول  ال�صفاء«،  �إخوان  »وجود  حقيقة  الكتاب  من  الأول  الف�صل  خ�صَّ 

))) العوا، حقيقة �إخوان ال�صفاء، �ص 399 م�سرد المراجع.
))) يبدو �أنه بعد �صدور الجزء الأول )1887( تعر�ض لإعادة طباعة، فوجه نا�شر الر�سائل تحذيراً من �إعادة الطّباعة 

جعله في ال�صفحة الأولى من الأجزاء الثلاثة، التَّي �صدرت بعد �صدور الجزء الأول.
ركلي 2 �ص 94. ))) انظر: يو�سف، تتمة الأعلام للزِّ
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ر�سائلهم �إلى الأندل�س مبكراً، واطلاع الكُتَّاب عليها، فمن ا�ستح�سنها، ومن ذمها 
مِن معا�صريهم. ويخت�ص الف�صل الثّاني بما �أثير حول اقتبا�س �أو انتحال العلامة 
ابن خَلدون من الرّ�سائل »�إخوان ال�صفاء وابن خَلدون«. ثم الف�صل الثّالثّ ويهتم 
بتطلعات �إخوان ال�صفاء واتجاههم »�إخوان ال�صفاء عبر ر�سائلهم«. �أما الف�صل 
الرّابع، وهو الأهم، فيت�ضمن �أفكارهم و�آراءهم، التَّي �آثرنا �ألا نطلق عليها عنوان 
من  اعترفوا  �إنما  الخا�صة،  نظرياتهم  لي�ست  �أولًا،  فهي  الفل�سفة،  �أو  النّظرية 
البداية، �أنها للحكماء في الغالب منها، وثانياً، �أنها لم ت�صل �إلى م�ستوى النّظرية 

العلمية.

�أما الف�صل الخام�س فارت�أينا �أن يكون خا�صاً بق�ضية نظرية »�أ�صل الأنواع« 
زاع الذي �ساد في نهاية القرن التَّا�سع ع�شر وبداية  واعتبار القرد جد الب�شرية، والنَّ
القرن الع�شرين حولها، و�ضحنا فيه �شيوع النَّظرية وت�صدي فقهاء الم�سلمين لها، 
فقهاء  �إلى  به  نتو�سع  لم  العثماني.  العهد  �إبان  بالعِراق  الخ�صو�ص  وجه  وعلى 
�أول المت�صدين  العِراق، ولعلهم  �إنما اقت�صرنا الأمر على فقهاء  الم�شرق والمغرب 
يني عبر الآيات والأحاديث، ولي�س عبر  د عليها، بطبيعة الحال بمنطقهم الدِّ للرَّ

المختبرات العلمية.

فلا نجد مبرراً لدعوتها بالفل�سفة، بالمعنى الدّقيق للفل�سفة، خارج ما عُرف 
�إخوان  قدمه  فما  الوجود.  في  النّظر  هي  �إنما  لها،  حرفي  كمعنى  الحكمة  بحب 
ال�شّعوذة  ي�شبه  ما  وفيها  والفل�سفة،  العلم  فيها  قناعات،  مجرد  كان  ال�صفاء، 

�أي�ضاً، وهي مثلما تقدم لمجموعة حكماء اليونان.

 لكن رجاحة التَّفكير والتَّطلع العلمي لإخوان ال�صفاء كانت طاغية عليها، 
�أو ما تبناه  �سواءً كان ذلك في لااقتناع بما ف�سره الحكماء من ظواهر الطّبيعة، 
�إخوان ال�صفاء �أنف�سهم في ما �سميناه بالليبرالية المبكرة، وقناعتهم في ما ن�سميه 
نائع، �أو  في ع�صرنا الحالي بالتَّكنوقراط، �أو المهنية والحرفية في �إدارة �أمور ال�صّ
فكرتهم عن الدّولة ككيان نامٍ وهالكٍ، وما قدموا من �إ�شارات في العمران، وما 

ورد ب�صياغتهم بالعربيَّة.
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كذلك، �إنَّ ما ورد من قناعاتهم الإيجابية �ضد المذهبية، وا�ستغلال الدّين 
فيها، مع علمنا �أنهم من �أهل القرن العا�شر الميلادي، �أي قبل �أكثر مِن �ألف عام، 
كان �إ�شارةً �إلى رقي اجتماعي موجود ومبثوث في حياة ذلك الع�صر، قل �أو ندر، 
للنَّظر  لافتاً  �أمراً  والطّائفية،  بالمذهبية  الم�شحون  الحا�ضر،  بع�صرنا  قيا�ساً  يُعد 

والإعجاب في الوقت نف�سه.

 لكلِّ هذا، نعد �إخوان ال�صفاء، بما و�صلنا مِن ر�سائلهم، وهي على ما يبدو 
تامة لا نق�ص فيها، مع كثرة الإ�شارات �إلى وقت ت�أليفها في ذلك القرن، ظاهرة 
اَّرتث العربيّ الإ�سلامي، ودليلًا على �أنَّ ما ترجم مِن الكتب الخا�صة  فريدة في ال

بالفل�سفة اليونانية �أثر في هذه ال�شّريحة، فظهرت بقناعات و�أفكار متقدمة. 

لتفجر  بالا�ستمرار  المعتزلة،  مثل  ولغيرها،  الع�صبة  لهذه  �سُمح  لو  �أجزم 
التَّطور العلمي، بل والنّه�ضة الحديثة، حيث عا�ش �إخوان ال�صفاء وخِلان الوفاء، 
مثل  تنتج  لا  ور�ؤاهم  �أفكارهم  ا  رَّمب وباري�س.  قبل طوكيو  العِراقية  بالب�صرة  �أي 
هذا لاانفجار، لكنَّ ا�ستيعابهم وتبنيهم لها، و�أفق المعرفة المفتوح في ر�سائلهم على 
العلم والفن، بما �أطنبوا في فن المو�سيقى، كلها �إ�شارات �إلى تقدم ونه�ضة، وبعد 
تراكمها قد لا تبقى خامدة خاملة مت�أخرة �إلى ع�صر النّه�ضة الأوروبية المعروف، 

ابع ع�شر الميلادي. الذي ي�ؤرخ لبدايته في القرن الرَّ

ع�صرنا  وهو  نف�سه،  الوقت  في  والظّلام،  النّور  ع�صر  في  حال،  �أية  على 
وتعجب،  ب�إعجاب  الوفاء  وخلان  ال�صفاء  �إخوان  كتبه  ما  �إلى  ننظر  الحا�ضر، 
�إعجاباً بما حوته الرّ�سائل من �أفكار متقدمة، م�ضيئة لع�صرهم وع�صرنا، نحاول 
اَّرتجع المريع في ذهنية  ا�ستخدامها للتخفيف من جماح الطّائفية والمذهبية، وال
الإن�سان، فقد �أعطوا ر�أيهم وا�ضحاً فيها. �إخوان ال�صفاء الذّين لا نعرف �شواهدَ 
لقبورهم، ولا �أ�سماء حقيقية لهم، تركونا نغُرب ونُ�شرق في �أمرهم، و�أمر ر�سائلهم، 

وظاهرتهم على العموم. 
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هذا �إلى جانب عجب، مثلما تقدم في م�ستهل المقدمة، لما ورد من خزعبلات 
في �آخر ر�سالة من ر�سائلهم، والتَّي اخت�صت بال�سّحر والطّلا�سم وغيرها، و�سماح 
القرن العا�شر الميلادي، والب�صرة بالذّات، بوجود �أنا�س يفكرون بكلِّ هذا التَّفكير 

المتنور، لتُ�ضاء به جانب من ظلمة ع�صرنا.

 ذلك �إذا علمنا �أنَّ ر�سالتَّهم في المو�سيقى، وهي من �أغزر الرّ�سائل بالفكر 
ولاانفتاح، ي�ست�شهد بها كمثال مقارن على تراجع رهيب في المكان نف�سه، بعد دهر 
دهير. فالب�صرة حرّمت المو�سيقى والغناء ر�سمياً، م�ؤخراً لي�س بقرار رجل دين، 
�إنما بقرار حكومي، �أ�صدره مجل�س المحافظة )�أيار/ مايو 2012(، في واحد مِن 
�إلى رجل دين ظلاميّ، ون�شخ�صه  ل  يا�سي تحوَّ العام، فال�سِّ المهرجانات في ذلك 
بالظّلامي لوجود رجال دين بعدوا عن الظّلمة �إلى النُّور، اعتمر ال�سّيا�سي العِمامة 
مِن  وحذاري  الحا�ضر،  الوقت  في  لطة  وال�سُّ ال�سيا�سة  عدة  فهما  اللحيَّة،  و�أطلق 

حا�سر الر�أ�س الحزبي عندما يعتمرها! 

بينما ر�سائل �إخوان ال�صفاء، ومنها ر�سالتَّهم »المو�سيقى« كانت تُعر�ض في 
ولكم  العام 963 ميلادية،  �أي  العام 373هـ،  وبغداد،  بالب�صرة  الوراقين  �أ�سواق 
�أليف عن �إخوان ال�صفاء  �سبة بين الإعجاب والعجب، وهذا هو دافع التَّ قيا�س النِّ
ور�سائلهم. �إنّه بحد ذاته عنوان هجاء لع�صرنا الحا�ضر، وهو غارق في الما�ضي 
الغابر، في الجانب المك�سوف منه. فالجانب الم�ضيء ما �أثار �إعجابنا بما طرحه 
ابتُليَ به، وك�أننا غدونا خارج الأزمنة،  �إخوان ال�صفاء، وعجبنا بما ع�صرنا قد 
اهد  الزَّ التابعي  به  ينبئنا  ما  هذا  الأف�ضل،  فهو  الما�ضي،  على  والحنين  والبكاء 
يون�س بن مي�سرة )تـ: 132هـ( بالقول: »ما لنا لا ي�أتي علينا زمان �إلا بكينا منه، و لا 
ولىّ عنا زمان �إلا بكينا عليه«)10(، ومِن المعا�صرين قالها محمد مهدي الجواهري 

)ق�صيدة �أفتيان الخليج: 1979(: 

مخ�شريّ، ربيع الأبرار ون�صو�ص الأخيار 1 �ص 75. )1)) الزَّ
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ٍوق������ائ������ل������ةٍ �أمَ��������ال��������ك م������ن ج���دي���د
�أق��������ول ل����ه����ا: ال�����ق�����ديُم ه����و الج����دي����دُ

هذا، ولي�س عذراً للكاتب عن النَّق�ص، ما ح�صل في طبعة الكتاب الأولى 
واب لا يجد  والثّانيّة، وهذه الثّالثة، ولنا القول: مهما حر�ص الم�ؤلف على تقديم ال�صّ
ولّي )تـ: 243هـ(:  نف�سه �إلا عاجزاً. قال الأديب والكاتب �إبراهيم بن العبا�س ال�صُّ
»المت�صفح للكتاب �أب�صرُ بمواقع الخلل فيه مِن من�شئه«)11(. ورويت بما لا يختلف: 
»والمت�صفح للكتاب �أب�صرُ بموا�ضع الخلل مِن مبتدئ ت�أليفه«)12(. كذلك ا�ستعير 
افعي )تـ: 364هـ(، وقوله: »لو  قلق �إ�سماعيل بن يحيى المزُنّي �صاحب الإمام ال�شَّ
عُور�ض كتابٌ �سبعين مرة لوجد فيه خط�أ، �أبى الله �أن يكون كتاباً �صحيحاً غير 

كتابه«)13(.

الطبعة الأولى: 2012

الطبعة الثّانية: 2013

الطبعة الثَّالثة: 2024

)1)) الثّعالبيّ، الإعجاز والإيجاز، �ص 113.
)1)) الَحمويّ، �إر�شاد الأريب �إلى معرفة الأديب )معجم الأدباء( 1 �ص 11.

)1)) البغداديّ، مو�ضح �أوهام الجمع والتّفريق 1 �ص 14.


